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Abstract  :      Armed violence is considered one of the most important 

means to achieve the goals and aspirations of many Islamic movements 

characterized by extremism. These movements have legitimized and built 

ethical justifications for violent practices, and developed ideological 

justifications to justify their use, whether domestically against governments 

or against those who are perceived as religious, intellectual, or sectarian 

"others", or externally against countries that are referred to as "infidels", 

especially the United States. 

The importance of this study lies in its close connection to 

consolidating civil peace, political stability, and prosperity. The study 

aims to build theoretical frameworks for concepts, identify the 

ideological, social/political characteristics of religious 

fundamentalism, and analyze the organizational and ideological 

structures of contemporary models of armed Islamic fundamentalism. 

The study's hypotheses are summarized as follows: all religious 

fundamentalist movements exhibit high levels of rejection of 

modernity, secularization, and secular values, and violence is a 

common phenomenon in all forms of religious/fundamentalist revival. 
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أهمّ   :  الخلاصة من  بالتشدُّد  المُتسمة  الإسلاميّة  الحركات  من  العديد  لدى  المُسلّح  العنف  يُعدُّ 

بالتأصيل  الوسائل لتحقيق الأهداف والغايات التي تنشدها هذه الحركات، وقد قامتْ هذه الحركات

خدامها الشرعي والأخلاقي لهذه المُمارسات العنيفة وبناء أيديولوجيّات تبريريّة من أجل تسويغ است

وحتى مذهبيّاً، او في  وفكريّاً  له سواءً في الداخل ضِدَّ الحكومات او ضِدَّ )الآخر( المُغاير دينيّاً 

 .ةً الولايات المُتّحدة الأمريكيّةالخارج ضدَّ الدول التي تُطلِقُ عليها لفظ )الكافرة( وخاصّ 

ها من اتصال وثيق بتوطيد هذه الدراسة من كونها تعالج قضية العنف المسلح لما ل  أهميةتنبع  

والرخاء السياسي بناء مداخيل نظريّة للمفاهيم   تهدفو .  السِلم والاستقرار الأهلي  الدراسة لمُحاولة 

والسِمات الأيديولوجيّة والاجت السياسيّة للأصوليّة الدينيّة وتحليل البُنى  ماعيّة/وتحديد الخصائص 

الدراسة  فرضياتالُأصوليّات الإسلاميّة المُسلّحة. اما التنظيميّة والأيديولوجيّة لنماذج مُعاصرة من 

تبُدي مستويات عالية من رفض قيم الحداثة  فتُختَصر في إنَّ جميع الحركات الُأصوليّة الدينيّة 

 أنَّ العُنف ظاهرة مُلازِمة لكافة أشكال الإحياء الديني/الُأصولي. والعصرنة والعلمنة و 
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 المُقدَّمة 
الأهداف   لتحقيق  الوسائل  أهمّ  من  بالتشدُّد  المُتسمة  الإسلاميّة  الحركات  من  العديد  لدى  المُسلّح  العنف  يُعدُّ 

الحر  هذه  قامتْ  وقد  الحركات،  هذه  تنشدها  التي  العنيفة والغايات  المُمارسات  لهذه  والأخلاقي  الشرعي  بالتأصيل  كات 
است تسويغ  أجل  من  تبريريّة  أيديولوجيّات  المُغاير وبناء  )الآخر(  ضِدَّ  او  الحكومات  ضِدَّ  الداخل  في  سواءً  له  خدامها 

وخ  )الكافرة(  لفظ  عليها  تُطلِقُ  التي  الدول  ضدَّ  الخارج  في  او  مذهبيّاً،  وحتى  وفكريّاً  المُتّحدة دينيّاً  الولايات  اصّةً 
 .الأمريكيّة
ل  أهميةتنبع   لما  المسلح  العنف  تعالج قضية  الدراسة من كونها  والاستقرار هذه  السِلم  بتوطيد  وثيق  اتصال  ها من 

السياسي والرخاء  والسِمات   تهدفو .  الأهلي  الخصائص  وتحديد  للمفاهيم  نظريّة  مداخيل  بناء  لمُحاولة  الدراسة 
والا من   جتماعيّة/الأيديولوجيّة  مُعاصرة  لنماذج  والأيديولوجيّة  التنظيميّة  البُنى  وتحليل  الدينيّة  للأصوليّة  السياسيّة 

اما   المُسلّحة.  الإسلاميّة  تبُدي   فرضياتالُأصوليّات  الدينيّة  الُأصوليّة  الحركات  جميع  إنَّ  في  فتُختَصر  الدراسة 
والعلمن والعصرنة  الحداثة  قيم  رفض  من  عالية  الإحياء مستويات  أشكال  لكافة  مُلازِمة  ظاهرة  العُنف  وأنَّ  ة 

 الديني/الُأصولي.  
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جملة عن  للإجابة  البحث  هذا  الأيديولوجيا   يسعى  وما هي  المسلح  العنف  هو  ما  اهمها:  من  لعل  التساؤلات  من 
ة استثناءً أم أنَّ والأصوليّة؟ وما هي خصائصها وسماتها؟ )المطلب الأول( هل يُمكن اعتبار عُنف الُأصوليّة الإسلاميّ 

الم ماهي  عنيفة؟  ميولًا  دائماً  تبُدي  )سماويّة/وضعيّة(  الدينيّة  الُأصوليّات  العُنف جميع  لِظاهرة  الأيديولوجيّة  صادر 
الثاني( هل ثَمّة نماذج مُعاصرة حيّة للُأصوليّات الإسلاميّة العنيفة؟ كيف نمتْ تلك الحركات وما  )المطلب  الإسلامي؟ 

الثالث(.  أسباب استمرار العنيفة؟)المطلب   أيديولوجيّاتِها 
 مدخل نظري لالمطلب الأو

الخوض في المفاهيم والاصطلاحات الاجتماعيّة مسألةً في غاية التعقيد والصُعوبة بالنظر لتِعدُّد  يعُدُّ    
ر مان خلالهااا مُختلاف الباااحثين والدارساي ن لتلااك وجهاات النظاار واليواياا وتباااين المُنطلقاات والاارؤى التاي نَظااَ

 المفاهيم والاصطلاحات. 
عراض مفاااهيم الدراسااة والتعااابير والمُصااطلحات المُرتبطااة يُشاكِّل اسااتالفرررا اّو: ا اارررام المفررا يم ا 

بالظاهرة موضوعة البحث توطِئةً في غاية الأهميّة للتعمُّق لاحِقاً في تفاصيل الظاهرة وتفاعُلاتِها وارتباطاتِها، 
والأيديولوجيّة فاهيم الأساسيّة المُتَّصِلة بموضوع الدراسة، كالعُنف المُسلّح والُأصوليّة وسيتناول هذا الفرع الم

 من الناحيتين اللغُويّة والاصطلاحيّة.  
دّة والقسااوةالعُنف المُسرّ::ا أولًاا مفهوم   ، (1)وَرَدَ فاي اللغُاة العربياّة أنَّ العُناف هاو ضاد الرفاق، وهاو الشاِ

وفاي اللُّغاة ، (2)الأمر: أخذه بعنف وأتاه ولم يكن له باه علام قِلِّةُ الرِفق به، واعتنفوالعُنف: الخرق بالأمر و 
، أما العُنف في (3)(، ويعني الشدِّة والقوةViolentia( هو )Violenceالإنجليييّة، فإنَّ الأصل اللاتيني لكلمة )

إرادة، وذلاك باساتعمال القاوّة او  ( فيعني التأثير فاي فاردم ماا وارغاماه علاى العمال دون Violenceالفرنسيّة )
لا ( وهاو اللباوا، الكاِراع، المعادّات الحربيااة، أدوات ، أماّا (4)اللجاوء للتهدياد )المُسالّح( فهاي مُشاتقّةن ماان )ساِ

لا (: جمااع أسالحة: الآت الحارب والقتااال(5)القتاال ، أماا العناف المُساالّح (6)، والمُسالّح: إسام الفاعاال مان )ساِ
 

 .720-719، ص ص 1986، دار المشرق، بيروت، لبنان، 5( المُنجد الأبجدي، ط1)
 .631، ص 2004، مجمع اللغة العربيّة، القاهرة، ج.م.ع، 4المُعجم الوسيط، ط( 2)
 .784، ص 1995، دار العلم للملايين، بيروت، لبنان، 7د، ط( روحي البعلبكي، قاموا المور 3)
اا )4( اار منشااورة، كليااة الآداب والعلا اااركوز، رسااالة ماجسااتير غيا ااي فلساافة هرباارت ما ااكك، العُنااف والساالطة فا وم عباادالغني بااو السا

 . 6، ص 2009الاجتماعيّة، جامعة الحاج لخضر باتنة، الجيائر، 

، مااادة 1993، مكتبااة لبنااان ناشاارون، بيااروت، لبنااان، 1العربااي المعاصار، طمحماود اسااماعيل صاايني و،خاارون، المَكنااي ( 5)
 .57)مُسلّح(، ص 

، مجماع اللغاة العربيااة، 2، ط1معجاام الفاال القار،ن الكااريم، ج، 952، 557( المُنجاد الأبجادي، مصاادر سابق ذكاره، ص ص 6)
، 2005، دار عمااار، 9محمااد باان ابااي بكار الاارازي، مختااار الصااحا ، ط، 582-581، ص ص 1988القااهرة، ج.م.ع، 

 . 157ص 
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تمُيّيُ اللاتينيّة باين العُناف ، ولذلك لا م العُنف عند الأقدمين يتَّصل بخوارق الآلهِةاصطلاحاً، فقد كان مفهو 
، ويمُكننا القول أنَّ أوّل إجراء )تعنيفي( هو طرد )،دم( وزوجته من الجنّة ردّاً على )انتهاك( استوجب (1)والقوّة

( مُتمثّلًا باغتيال قابيل لشقيقه هابيل، أمّا ، تلاه ولادة مُبكّرة لأقصى درجات العُنف الإنساني )القتل()قصاصاً 
( ميلادياّة عنادما ظهارتْ 74-66ماذج المعروفة للعُنف الإرهابي كعملم إجرامي ماُنظّم فيعاود للفتارة )أول الن

 .(2)( اليهوديّتين الإرهابيّتين في فلسطين Zealot( و)قثائيم Siccariحملة الخناجر -عصابتا )سيسكاري
االام فااي عُ   ااى والوساايأمااا الإسا ااوره الأولا ااة صا ااور حركا االّح قباال ظُها ااولي المُسا اارِف العُنااف الُأصا اام يعَا طة فلا

( ولاد )عهاد 1789، وماع انادلاع الثاورة الفرنسايّة عاام )(3))الحشّاشين( التابعين للطائِفة الإسماعيليّة النيارياّة
ي حادّ  فا( قد ت T. Hobbesهوبي، وكان )توماا (4)الرُعب( على يد )روبسبير وسان جوست ودانتون(

، بينما يعُدُّ )جورج سوريل( من (5)القرن السابع عشر عن مفهوم الرغبة كمُنطلقم يمُكن أنْ يؤدي إلى العُنف
، (6)أوائل الذين حاولوا التفكير في العنف والتنظير له في كتابه )تأمُلاتن حول العُنف( في القرن التاسع عشر

،  ( 7)( عن العُنف الفِطري او غريية العُدوان S. Freudفرويد    نفسي الأمريكي )سيغموندوتحدّ  عالم التحليل ال
داً أنَّ الإحبااط سابب العاُدوان، -( فقاد طار  نظرياّة )الإحبااط John Dollardأمّا )جون دولارد العاُدوان( مؤكاّ

 .(8)وكُلّما زاد الإحباط زادتْ العُدوانيّة

 

ة للدراساات والنشار، بياروت، لبنااان، 4عبادالوهاب الكياالي، موساوعة السياساة، ج (1) -255، ص ص 1994، المؤسساة العربياّ
256 . 

(( انظر: سورة البقرة، الآيتين )36-35 .) 

عاددان عارب فاي ساوريا، دمشاق، ساوريا، ال( سهيل العروسي، العُنف مُقادّمات ونتاائج، مجلاة الفكار السياساي، اتحااد الكُتاّاب ال2)
 . 130، ص 2001(، 13-14)

 . 30، ص 2006( فرغلي هارون، الإرهاب العولمي، انهيار الإمبراطوريّة الأمريكيّة، دار الوافي للنشر، القاهرة، ج.م.ع، 3)
المسلمين في مصر نموذجاً، ( بشّار حسن يوسف، وجيه عفدو علي، مفهوم العُنف عند الحركات الإسلاميّة، جماعة الإخوان 4)

 . 548، ص 2011(،1(، العدد)11ة أبحا  كُليّة التربية الأساسيّة، جامعة الموصل، المُجلّد)مجلّ 
 . 548( المصدر السابق نفسه، ص 5)

 . 256-255( عبدالوهاب الكيالي، مصدر سبق ذكره، ص ص 6)
 . 548( بشّار حسن يوسف، وجيه عفدو علي، مصدر سبق ذكره، ص 7)
، بياروت، لبنااان، ، مركااي دراساات الوحادة العربيااة2لعنااف السياساي فاي الاانظم العربياة، طحسانين توفياق ابااراهيم، ظااهرة ا ( 8)

 . 26-25ص ص ،1999
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الناحية الاصطلاحية، فقد  لاقيّة المُعطاة للعنف من ياسيّة والقانونيّة والأختتعدّد التعاريف النفسيّة والس     
عرّفته الموسوعة الفلسفية العربيّة بوصفه فعلن يعمد مُرتكبه إلى اغتصاب شخصية الآخرين، وذلك باقتحامها 

 .(1)الأثنين معا إلى عمق كيانها الوجودي وارغامها في أفعالها وفي مصيرها منتيعاً حقوقها او ممتلكاتها او
، ويعُرّفه )جوليان (2)م العربي الأساسي بأنّه استخدامن غير مشروع او غير مُطابق للقانون ه المعجويعرّف 

فروند( بأنه انفجار القوّة التي تعتدي بطريقة ما على الشخص وممتلكات الآخرين، افراداً كانوا أم جماعات، 
 .(3)مةالقتل او التحكم او الإخضاع او الهييمن أجل السيطرة عليهم عن طريق 

وغيار مشاروع  (4)يُلاحظ أنَّ مُعظم التعاريف كانتْ قد تناولتْ مفهوم العُنف على أنّه: لُجوء غير قاانوني
كالتخويف والتدخُّل في حريات  (6)، تُستخدم فيه أساليب تتراو  ما بين الضغط الجسديّ او المعنويّ (5)للقوّة

 .(7)والقتلضرب والإيذاء باليد او اللسان والاغتصاب الأخرين وال
، كما إنَّ الغرض من اللجوء (8)وانَّ العُنف قد يكون موجّهاً ضدَّ الأفراد او الجماعات او ضدَّ الممتلكات 

إلى العُنف هو إحدا  تغيير في سياسة نظام الحُكم او شُخوصه او السيطرة على الأفراد واخضاعهم والتحكُّم 
 .(10)او نفي وجود الأخرين  (9)او هييمتهم بهم

 

الجامعاة المستنصارية، بغاداد، فؤاد غازي ثجيل، العنف في المجتماع المحلاي )العاراق نموذجاا(، مجلاة ،داب المستنصارية، (  1)
 .6، ص 2013(، 63العدد )

 .6، ص المصدر السابق نفسه (2)

( عواطاف علاي خريساان، اساباب العناف السياساي: رؤياة تحليلياة، مجلاة ،داب المستنصارية، الجامعاة المستنصارية، بغااداد، 3)
 .4، ص 2011(، 54العدد )

دوليااة، بتاول حساين علااوان، العناف فاي مراجعااات مفكاري الحركاات الاساالامية، مجلاة الدراساات الدوليااة، مركاي الدراساات ال (4)
 .92، ص 2011(، 49جامعة بغداد، العدد )

( فهيمة كريم رزيج، عسكرة حياة الطفل، دراسة في العنف المؤسسي، مجلة كلية الآداب، كلية الآداب، جامعة بغداد، العدد 5)
 .479، ص 2011(، 96)

 .23، ص ( حسنين توفيق ابراهيم، مصدر سبق ذكره6)
 .76، ص 2010(، 2لة رسالة الحقوق، كلية القانون، جامعة كربلاء، العدد )( حسن علي كاظم، العنف في العراق، مج7)
بياة، جامعااة واسااط، ( كااظم جباار الجباوري، الموقااف ماان العناف وأنماطااه )الأساري والاجتماااعي والسياسااي(، مجلاة كليااة التر 8)

 .238، ص 2007(، 19(، العدد )2المجلد )
 .  4( عواطف علي خريسان، مصدر سبق ذكره، ص 9)

اااال،  (10) ااااعي، الخليا اااالح الاجتما ااااات والتصا اااوية النياعا ااام تسا اااي علا ااااف، مركا ااار العنا ااادين وتبريا اف، الا ااااّ ااااهر عسا ااااص، ما اااف نا يوسا
 . 11، ص 2010فلسطين،
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–إنَّ مفردة )أيديولوجيا( هي مفردةن دخيلةن على جميع اللغُات الحيّة، فهي تعني  اًا مفهوم اّيديولوجياانيثا
، وياذهب مُعجام المصاطلحات السياسايّة والدبلوماسايّة إلاى أنَّ (1)-عِلم الأفكار-في سياقها اللغُوي الفرنسي

احية الاصطلاحية فقد كان الفرنسي )ديستوت  من الن، أما  (2)( تعني المبدأ او العقيدةIdeologyالأيديولوجيّة )
ل من صكَّ مصطلح الأيديولوجيّة )Destutt De Tracyدي تراسيه   ( في أواخر القرن L'ideologie( أوَّ

ها ظاواهر نفساايّة، ليبُايّن خصائصااها الثاامن عشار للدلالااة علاى العلاام الاذي ينَظاُر فااي طبيعاة الأفكااار بوصاف
( وبقاي يادلُّ علاى المعرفاة النظرياّة 1796يتُرجم المصطلح للإنكلييياة حتاى العاام )م ول(3)وقوانينها وعلاقاتها

( و)لويس A.Gramsciالبحتة، ويَرجعُ الفضل في الصياغة الأكاديميّة للمصطلح إلى )أنطونيو غرامشي )
 . AlthusserL. )(4)التوسير 

المنبت، العِرق، الأرومة،  ل(، وتعني: الجذر،الأصوليّة من )أصْ اشتقُّتْ  ا  ثالثاًا مفهوم اّصولي:ة الديني:ة 
، والأصل: الأسفل والقرار، قال تعالى )إِنَّهَا شَجَرةَن تَخْرُجُ (6)، والأصيل: تقُال للرجل والرأي والعقل( 5)الوشيجة

جَرةم طَيِّباَةم مَةً طَيِّباَةً كَشاَ  ౫ّಕُ مَثَلًا كَلِ ، وأصلهُا: جُذورها، قال تعالى )ألَمَْ تَرَ كَيْفَ ضَرَبَ ()فِي أَصْلِ الْجَحِيمِ(
مَاء( ، (8)، وأصول الدين: هي علم التوحيد والعقيدة فاي مُقابال علام الفاروع(7)()أَصْلهَُا ثاَبِتن وَفَرْعُهَا فِي السَّ

 .(9)( هي المبادئ والقواعدFundamentalsوالأصول )

 

 . 9، ص 1993، المركي الثقافي العربي، بيروت، لبنان، 5( عبد౫ಋ العروي، مفهوم الأيديولوجيا، ط1)
 ،www.Nashiri.Net ،2012ة، دار ناشاري للنشاار الإلكترونااي، ( أمال عماار، مُعجاام المصاطلحات السياساايّة والدبلوماساايّ 2)

 . 74ص 

 . 71 -70، ص ص 2004( جلال الدين سعيد، معجم المصطلحات والشواهد الفلسفيّة، دار الجنوب للنشر، تونس، 3)
ة للترجماة، بيااروت، ( طاوني بينيات و،خارون، معجاام مصاطلحات الثقافاة والمجتمااع، ترجماة4) : ساعيد الغاانمي، المنظمااة العربياّ

 . 138، 133، ص ص 2010لبنان، 

 .10-9، ص ص مصدر سبق ذكرهمود اسماعيل صيني و،خرون، مح( 5)
، 1981( ابان منظاور، لساان العارب، تحقياق: عباد౫ಋ علاي الكبيار و،خارون، المجلاد الاول، دار المعاارف، القاااهرة، ج.م.ع، 6)

يث، ، مجد الدين الفيروز،بادي، القااموا المحايط، دار الحاد17ي بكر الرازي، مصدر سبق ذكره، ص ، محمد بن اب89ص 
 .59، ص 2008القاهرة، ج.م.ع، 

(( الصافّات )64.)  
(( إبراهيم )24.) 
 .54-53، ص ص مصدر سبق ذكرهمعجم الفال القر،ن الكريم، ( 7)

 . 44، ص 1997بة العبيكان، الرياض، السعودية، ، مكت1معجم ألفظ العقيدة، ط( عامر عبد౫ಋ فالح، 8)
 .118ص ( روحي البعلبكي، مصدر سبق ذكره، 9)

http://www.nashiri.net/
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ة ل  ااّ ااةم حرفيا ااو محاااض ترجما ااوليّة( ها ااطلا  )الأصا اابعض أنَّ اصا اارى الا اااياق ويا ااي سا اارزتْ فا ااةم با ااةم غربيا كلما
، ولم تظهر كلمة )الأصولية( في اللغُات والمعاجم الغربيّة إلا حديثاً،  (1)تانتيّةالانشقاقات داخل الكنيسة البروتس

"موقررُ  اول رل الررريض يرف ررو  ا: ( بعمومياّةً شااديدة بوصافه1966وعرّفهاا مُعجام )لاروا( الصااغير عاام )
( لوصف Fundamentalism، وقد استُخدِم اصطلا  الأصوليّة )ديدة"تكييَ  عقيدةٍ ما مع الظروف الج

(، وهي 1925( ولغاية )1870الجهود المبذولة من قبل الحركة البروتستانتيّة الاميركية المحافظة للفترة من )
ة اسمها من مُتّحدة لحركة التحديث العالمية، وقد أخذتْ هذه الحركة الدينيّ المرحلة التي شهِدتْ تيعُّم الولايات ال

ات: شهاداتُ الحقيقة( التي لخّصتْ السمات الرئيسة المتفق سلسلة من الكُراّسات والمنشورات بعنوان )الأصوليّ 
 .(2)عليها والغير قابلة للتفاوض في قواعد الإيمان المسيحي

نها دينيّة، فهي ( صِبغة أيديولوجيّة أكثر من كو Integrismeأمّا في الأدبيّات الفرنسيّة فإنَّ للأصوليّة ) 
، ويُلاحَظُ أنَّ هناك )تضاخّم لغُاوي( فيماا (3)ةم أساسيّة هي من صميم نسيج العصر وتحولاتهتُشير إلى ظاهر 

ات عبّرتْ بادئ الأمر عن حيرة المتابعين يتعلق بالمصطلحات المُستخدمة لتوصيف الظاهرة، وهي اصطلاح
 .(4)قبل أنْ تعكِس قلقهم واهتمامهم بهذه الظاهرة

رُغم تعدُّد أشكال وأنماط الُأصوليّات الدينيّة، فإنَّ ثمَاّة العدياد  فرا الثان ا خصائص اّصولي:ة الديني:ةالا
تماعيّة التي تُشكّل نقُاط التقاء وتشابه من السمات العامة والمظاهر الأيديولوجيّة والخصائص السياسيّة/الاج

م عاان )ملاماح( وقساامات واضاحة تُشااكّل بنُياة الفِكاار باين مُختلاف أنااواع تلاك الُأصااوليّات بحياث يمُكاان الكالا
  وطريقته في التعاطي والتفاعل والحركة.-ميومنه الفكر الُأصولي الإسلا-الُأصولي الديني

ررولي:ة  ة لةصر رر: ررائص اّيديولوجير ةا  اولًاا الخصر رر: اااح الدينير اان الملاما ااةً ما ااة جُملا ااوليّات الدينيا اااطرُ الُأصا تتشا
عها ذلك النسيج المُتشابك المُحيط بالظاهرة الُأصوليّة، وهذه الخصائص والخصائص التي تُشكِّلُ في مُجمو 

 هي:

 

الفكر السياسي الاسلامي، المجلد الاول، المحروسة للنشر والخدمات الصحفية والمعلوماات، بشير نافع، الاقليات الحاكمة،   (1)
 .67، ص 1992القاهرة، ج.م.ع، 

(2) Michael O. Emerson and David Hartman, "The Rise of Religious Fundamentalism", The 

Annual Review of Sociology, Rice University, Houston, U.S.A, April 5, 2006, P132.  

وساة للنشار والخادمات محمد سيد احمد، اشكاليات الاصاولية المعاصارة، الفكار السياساي الاسالامي، المجلاد الخاامس، المحر (  3)
 .117، ص 1994المعلومات، القاهرة، ج.م.ع، الصحفية و 

، 2001، ترجمة: لاورين زكاري، دار العاالم الثالاث، القااهرة، ج.م.ع، 2( فرانسوا بورجا، الإسلام السياسي صوت الجنوب، ط4)
 .19ص 
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: فالأصوليّة تختار وتعيد تشكيل مظاهر معينة من التقاليد الدينيّة، وتحديداً تلك القيم التي تدعم الانتقائية  (1
كنولوجياا ووساائل وجهة نظرها، كما أنّها لا تتحرج من الاستعانة بمخرجات الحداثة كالعلوم المعاصرة والت

 الاتصال والمواصلات.  

ظر الأصوليّة لا يتعدى أنْ يكون خيراً محضاً او شراً مُستطيراً، : فالواقع من وجهة النالنظرة الثنائية لّعالم  (2
، فالأصوليّون، وبصرف النظر عما إذا كانوا يهاوداً ام مسايحيّين أم مُسالمين، (1)نوراً باهرا او ظلمةً عتماء

 . (2)لرؤية الأشياء والوقائع باللونين الأسود والأبيض حصراً  يميلون بشدّة

ترفض الأصوليّة تكييف عقائِدِها مع الظروف الجديدة للحياة الحديثة   صمة مض الخطأاالاستبداد وعقيدة الع   (3
 .(3)وترى في تلك العقائِد الحقيقة المُطلقة التي ينبغي فرضها عن طريق الحرب المُقدّسة

فالتاريخ عند الأصوليّين له نهاية  (اMessianism( والمسي: المنتظر)Millennialismعقيدة اّلفية ) (4
عجازياّة ومُقدّساة، فختاماه سيشاهد عاودة رمايم خااارقم مُرتقاب، وساتنتهي المعانااة وينادحر الشار وينتصاار إ 

ل لاساتعارة المؤمنون، وهذه العقائد شديدة الوضو  في الأدياان الإبراهيمياة، أماّا ماا ساواها مان أدياان فتميا
 .(4)مفاهيمَ مُقارِبة

يعة الأصوليّة ميّالة لادعاء الحقيقة المطلقة والاعتقاد بحيازة : منذ البداية، كانت الناد:عاء الحقيقة المطّقة  (5
واحتكار الحق المجرد، فالانفعال الناجم عن التشبُّع بهذا الوَهم كان جيءاً لا ينفصم عن نسيج الأصوليّة 

 . (5)عن الدين الذي رَشَحتْ منه او ارتبطتْ به الدينيّة بصرف النظر

والى جانبها الأصوليّات –: ترفض الأصوليّات اليهوديّة والمسيحيّة والإسلاميّة المختامالعنصري:ة وفكرة الشعب   (6
أيَّ محاولةم منَ المجتمع الإنساني لتجاوز فكرة الادين )الأفضال( والشاعب -الهندوسيّة والسيخيّة والبوذيّة

يي والغاء وازدراء، وهي ر( بكلّ ما تنطوي عليه هذه الفكرة الطوباوية من نيعات هيمنة وتفوق وتما)المُختا
 .(6)فكرة لا زالت تَحكُم العلاقات البشرية في الكثير من أنحاء العالم

 

(1) Michael O. Emerson and David Hartman, op.cit, P134.    
(2) Mohamed Rabie, The Rise of Islamic Fundamentalism, 2007, Website: yazour.com, access 

date: 3/5/2014, P19.  

، ترجمااة: صاايا  الجهاايم، دار عطيااة للطباعااة والنشاار والتوزيااع، 2( روجياه غااارودي، نحااو حاارب دينيااة، جاادل العصاار، ط3)
 .  31، ص 1997بيروت، لبنان، 

(4) Michael O. Emerson and David Hartman, op.cit, P134. 

(5) David Harrington, "Muslims, Fundamentalists, and the Fear of the Dangerou Other  in 

American Culture", Journal of Religion & Society ,Vol. 12, The Kripke Center, U.S.A,  2012, 
P3 . 

 .33، ص 1995ن، القاهرة، ج.م.ع، نسان، مركي القاهرة لدراسات حقوق الانسا( فيوليت داغر، الطائفية وحقوق الا6)
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ب، التحيُّز، والطبيعة الرجعي:ة  (7 ة : تتسم الأصوليّة بالجمود في مواجهة التطور، وبالرجعية في مواجهالتعصُّ
جانبم أخر، تعُدُّ الأصوليّة الدينيّة  ، ومن (1)الحداثة، وبالتعصّب والانغلاق في مواجهة التسامح والانفتا 

ة  رف نفساها كنقاايضم فاي إزاء أضادادها، ولااذلك فإنّهاا رجعيااّ نتاجااً للخاوف ماان عادوم محساوا بحيااث تعُاّ
 .(2)بطبيعتها، وتمتلك تصوراً مُيسراً وواضحاً لخصومها

، كما أنَّ الأصوليّات (3)فالأصوليّون يَرِدّون كل الظواهر إلى أصلم واحد هو النص المُقدّا  :القُدْسي:ة  (8
هي مصادر تتسم بالكمال -والمكتوبة منها على وجه الخصوص-الدينيّة تؤمن أنَّ بعض مصادر أفكارها

دون ادر تُستخدم حرْفياً (، كما أنَّ هذه المصScripturalismالمُطلق والعِصمة التامة او تتمتّع بالقُدسيّة )
 .         (4)التاريخيّة او الأدبيّةالتفات لخلفياتها الثقافيّة او 

 ثانياًا الخصائص السياسي:ة/الاجتماعي:ة لةصولي:ة الديني:ةا

: تستهدف الأصوليّة الدينياّة صانفين مان الأشاخاص يختلفاان تمامااً فاي اّصولي:ة والتجنيد العابر لّطبقات .1
هو الأفراد الذين يقفون على حافة الانهيار المادي، كالفقراء والعاطلين  فالصنف اّو تماعيّة،  الرُتبة الإج

مداخيلًا ، فهم اولئك الأفراد الذين يحققون الصنف الثان عن العمل والمحرومين من الفرص الدُنيويّة، أمّا 
الحركاات الأصاوليّة الدينياّة  ماديةً جيدة لكنهم غير واعدين روحياً، وينتشرون على شكل جيوب في جميع

 اليهوديّة والمسيحيّة والإسلاميّة.

الأصوليّة الدينيّة هي أقوى حوامل العنف، فالجيم باحتكار الحقيقة يقود للاقتناع  : إنَّ اّصولي:ة تقود لّعنف .2
 .(5)لهي بالدفاع عنها وتخويل دائم ليس فقط بتكفير المخالفين بل قتالهم أيضاان ثمّة تصريح إ

: تتفانى الأصوليّة في تكريس جهودها لتغيير العالم )المُلحد(، حاضره ومستقبله، ولي:ة تُعامض التغييرصاّ .3
 دون ان تتعدّى ذلك لإعادة انتاج الماضي او المساا به.

إنَّ الصفة المشتركة التي تجتمع حولها أغلب الأصوليّات الدينيّة هي تشكيل القطيع والاستيلاد الداخّ ا  .4
شعور الخوف المشترك ي بوجود توتر بين )الأنا( المُتمثِلّة برو  القطيع و)الأخر( بوصفه دخيلًا، فذلك الوع 

 

، ترجماة: محماد صاافّار، المركاي القاومي للترجماة، القاااهرة، ج.م.ع، 1( أنادرو هياود، مادخل إلاى الأيااديولوجيّات السياسايّة، ط1)
 .352، ص 2012

(2) Jakobus M. Vorster, Core Characteristics of Religious Fundamentalism today, Journal for the 

Study of Religions and Ideologies, North west University, South Africa, 7, 21 (Winter 2008), 

PP51-52. 

( روجياه غاارودي، الاصااوليات المعاصارة، اسابابها ومظاهرهااا، تعرياب: خليال احمااد خليال، دار عاام ألفااين، بااريس، فرنسااا، 3)
 .79ص ، 2000

(4) Jakobus M. Vorster, op.cit, P45. 

 .16/2/2015، تاريخ الدخول http://www.maaber.orgالاصولية، موقع المعبر الالكتروني  (5)
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سيدفع الأصوليّة لبلورة إطار من الأحاسيس  من ضياع الهوية ممتيجاً بالميول الرجعيّة والتحامل والتحيُّي
 .(1)القويّة بالتضامن الفئوي المُعيّز بثقافة تجانس صارمة

همةا  عّى قياداالاعتماد   .5 تؤدّي كُلّ مرحلة ضعف إلى إطلاق استجابة إحيائيّة او حركة عودة ت قوية ومّ
ل الأصوليّات الدينيّة كثيراً على قدرة (2)للجذور بقيادة شخصيّة ،سِرة تلعب دور )المُجدِّد( او )المُنقذ( ، وتعُوِّ

م )ة "الأصوليّ ( أنَّ  Barrاليعيم المُلهَم في التحفيي والتشجيع، حيث يرى )بار   (  Guruتهتم بإبراز دوم المعّ
"، فهاو القاادر علاى ادامااة الانضاباط داخال القطياع عبار رؤياة واضاحة، وتفساير النصااوص وسر  انصرام 

المقدسة وبيان غاياتها المثاليّة، وبدون هذه الميية القياديّة اللامعة سرعان ما تتداعى الجماعة وتميل للتفكك 
يم قياداتها ورؤيتها الثاقبة معهم اليقين الثابت او المعيار الأخلاقي فحسب، بل تصمنظراً لأنَّ أفرادها لا يج

اااؤامرة  ة الما اااّ ااال نظريا اااث تحتا اااداء، حيا اااؤامرات( الأعا ااار  )ما اااى شا ااادرتهم علا اااة وقا اااوص المقدسا ااادلولات النصا لما
(Conspiracy theoryحيياً واسعاً في أيديولوجيات الأصوليّات الدينيّة )(3). 

 المطلب الثاني
 حسلاميّة المعاصرة وأيديولوجيا العنف المُسلّ يّة الإالأصول 

قَلَّما تخلو حركة أُصوليّة دينيّة من نيعةم مُسلَّحة وتوجُّهم عنيف، سواء كانتْ تلك الحركة تستمِدُّ تصوّراتِها  
نيعة العُنف  منْ نصمّ سماوي )الأديانُ الإبراهيميّة الثلاثة( او مُعتقََدم وضعي او حتّى سياسي، وغالباً ما تكون 

 تبريريّة او نسقم مُحكمم من القيم والأفكار والعقائِد.المُسلّح تلك مُستمدَّةً من أيديولوجيا 
 الفرا الاو 

ُّصولي:ات الديني:ة وأيديولوجي:ة العُنف المُسّ::  ا

ة لمُِخت  حة فاي البنُااى الفكرياّة والسالوكيّات الحيااّ لاف أشااكال إنَّ نيعاة الحارب وميااول القِتاال والعُناف واضااِ
 .الُأصوليّات الدينيّة،  لكنَّ ترجمة تلك النيعات والميول تختلف من أُصوليّة إلى أخرى 

ُّصولي:ة الديني:ة الهندوسي:ةا:  اولاً  مبادئ اللاعنف ونكُران الذات  رغم أنَّ الهندوسيّة قامت أساساً على ا
ي الوجدان الديني الهندوسي، فالأدب السنسكريتي وسلبيّة الحياة، إلا أنَّ رو  الجنديّة والعُنْف لا تيال حيّة ف

نَّ مُفردة )اللاعنف( نفسها في السنسكريتيّة )أهيمسا( لا تعني يعُجُّ بوصف الملاحم والفتوحات الدمويّة، كما إ
صافها فضايلة إيجابياّة بقادر ماا أنَّهاا دعاوة للإمتنااع عان العُناْف، وتمتاد  الهندوسايّة العُناْف محبّة الإنسان بو 

ان حروب سا( خلافاً لللاعنف )أهيمسا( ذو الدلالة السلبيّة، وتلتقي الهندوسيّة مع الستالينيّة في استحس)هم
 

(1) Jakobus M. Vorster, op.cit, PP53-54. 

ااي العااالم العربااي، ط2) اااء لل1( ريتشااارد دكمجيااان، الأصااوليّة فا ااة: عباادالوار  سااعيد، دار الوفا ااع، ، ترجما طباعااة والنشاار والتوزيا
 . 32 -31ص ص ، 1989القاهرة، ج.م.ع، 

(3) Jakobus M. Vorster, op.cit, P56. 
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ي الهندوسي بالنصوص التي تؤكد )التحرّر الذاتي( بصرف النظر عن ،ثارها ومآسيها، كما ييخر الترا  الدين
رة أخلا قيّاً باعتبارها حرباً ناشئة عن دوافع أخلاقيّة )أي أنَّ )القوّة( هي القاعدة الوحيدة للدولة، فالحرب مُبرَّ

 .(1)دينيّة(

ةا  ُّصرولي:ة اانجيّير: المُقاتل/المُناضاال -غالباااً ماا ياتم اختايال الأصاولي الأمريكاي باا)الأيفانجليكيثانيراًا ا
Militantف ( في مواجهة اللاهوت الليبرالي، فهو لايس أصاوليّاً مُحافظااً فحساب، بال ومساتعد لاتخااذ موقا

( كانت قد اعتمدتْ على إعادة إحياء عقائد The evangelical movement، فالحركة الإنجيليّة )(2)للقتال
ااوءات اادّتها لتضاايف نبا ااوع، وتعا ااث وألوهيااة يسا اايّة الإنجياال والتثليا اادبير  عتيقااة كقُدسا ااوءة التا ااد الألفيااة كنبا مااا بعا

(Dispensationalismالتي ترى أنَّ الأمّة العِبْريّة هي جيء اس ) تثنائي من الكنيسة المسيحيّة وأنَّ الربَّ لا 
ة تااؤمن يقينيااً بقيااام إساارائيل وعاودة اليهااود لاالأرض (3)زال ملتيمااً بوعااده فاي قيااام إساارائيل ، والحركاة التدبيريااّ

 .(4)معركة النهاية )،رمجدون( ومقتل المليارات في المحرقة النوويّةالمُقدّسة ووقوع 

ُّصولي:ة الديني:ة ا إنَّ الصهيونيّة المسيحيّة هي بالدرجة الأولى حركة سياسيّة مسيحي:ةا -لصهيوثالثاًا ا
ار الُأصااوليّة المسايحيّة البروتسااتانتيّة التااي تنظار لدولااة إساارائيل الحديثاة بوصاافها تحقُّ  قاااً للنبااوءات ضامن تيااّ

ب ختاميّة مُقدّسة ضد أعداء التوراتيّة والوعود الإلهيّة المقطوعة لشعب وأنبياء بني إسرائيل، وتؤمن أنَّ ثمّة حر 
ويمكن إجمال الأسباب التي تقف خلف  بروز تيار الُأصوليّة الدينيّة الصهيونيّة/المسيحيّة ،  (5)الدولة العِبريّة

 :(6)بالتالي
 .()(1967لذي رافق سقوط القُدا بيد اليهود عام )الحماا الديني ا •

 

 .35، 29، ص ص 1989( شريف المجاهد، علمانيّة الهند، ترجمة: إحسان حقي، مؤسسة الرسالة، بيروت، لبنان، 1)
ة، ط( جورج م. مارسدن، كيف نفهم الأصوليّة 2) ة، ، ترجماة: نشاأت جعفار، مكتباة الشاروق الد1البروتساتانتيّة والإيفانجليكياّ ولياّ

ة فاي أمريكاا وتاأثيره علاى 11، ص 2004القاهرة، ج.م.ع،  ، وانظر كذلك: محمد عارف، صاعود البروتساتانتيّة الإيفانجليكياّ
 .2006ج.م.ع، ، ترجمة: رانية خلاف، مكتبة الشروق الدوليّة، القاهرة، 1العالم الإسلامي، ط

(3) Erroll Hulse, the story of the Puritans, Evangelical Press, U.S.A, 2000, P7.    

 .93،  ص 1998، دار الشروق، القاهرة، ج.م.ع، 1( عبدالعييي بن عثمان التويجري، الحوار من اجل التعايش، ط4)
(5) Steven Sizer, Christian Zionism, The Ireland Palestine Alliance, June 2010, PP4,6. 

دُد، ا6) ااُ ااود، المُحااافظون الجا ااداد، ( فااائي صااالح محما اايّة، جامعااة بغا ة العلااوم السياسا ااّ ة كُليا ة المُتصااهينة، مجلااّ ااّ لمجموعااة الأمريكيا
 .6، 5، ص ص 2007(، 1العدد)

(( يؤكّد الإسرائيليّون أن حرب حييران )كانت حرباً دينيّة يهوديّة في مضمونها الروحي، وأنَّها انتقامن سماوي تعويضي 1967 )
ة حتااّى فاي صاافوف )الصااباريم( اليهااود لتااريخ طوياال ماان اضااطهادات اليهاود، فالان تصااار السااريع تساابَّبَ فاي صااحوة دينيااّ
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( واعلاناه أنَّ قياام 1976دة )جيمي كاارتر( عاام )وصول رئيس يميّني أصولي للحُكم في الولايات المُتّح •
ة، وقاد عاايّز اليمينياّون تواجادهم فااي البيات الأباايض بوصاول الأصااولي إسارا ئيل هاو تحقيااق لنباوءة توراتيااّ

 (.1980للرئاسة عام ))رونالد ريغان( 

 (. 1977تولي المُتطرِّف )مناحيم بيغن( لرئاسة الوزراء في إسرائيل عام ) •

لصاهيونيّة والحركااة الُأصاوليّة المسايحيّة الأمريكياّة إلاى درجاة التحااالف باين المنظّماات اتطاوّر العلاقاات  •
 الوثيق.

 T.Vجومها من إنجيليّ التلفييون )( وتأثير نُ Electric Churchبروز وانتشار ظاهرة )الكنيسة المرئيّة   •

Evangelists .من ذوي الميول الصهيونيّة ) 

  نالفرا الثا
ُّصولمصادم ايديولوجية ا  ي:ة ااسلامي:ة لعُنْف عند ا

ااادر   اان المصا عم ما اافم واسااِ ة فااي طيا ااّ ااا الأيديولوجيا االّحة المُعاصاارة تبريراتِها ااوليّة الإساالاميّة المُسا دُ الُأصا تجااِ
والكتابات والمؤلّفات التي انتجها مُنظاّرون كثيارون ساعوا لإعاادة انتااج الماورو  الإسالامي بحياث يساتجيب 

 المُجتمع الإسلامي المنشود.لتصوّراتِهم عن شكل النظام و 
 اولًاا أفكام أب  الاعّى المودودي

صوليّة الوهابيّة والُأصوليّة يرى )روجيه غارودي( أنَّ أبرز مصادر الُأصوليّة الإسلاميّة المعاصرة هي الأُ  
الأعلااى ، ويعُتباار كالن ماان )أبااو (1)ومؤلفااات )أبااي الأعلاى المااودودي(  الايرانياّة وأُصااوليّة الإخااوان المسالمين 

د قُطب( من دُعاة الحاكميّة الإلهية التي لا تعني سوى إحياء نموذج الحق الإلهي المُقدّا المودودّي( و)سيّ 
 يديولوجيّة )أبو الأعلى المودودّي( من جملة قواعد:، وتنطلق أ(2)في السُلطة

متأصّلة بحكم الضعف البشري   الفطرة البشريّة: فالإنسان لديه مجبول على التبعيّة والألوهيّة، فالتبعيّة لديه .1
 .(3)ير والشرالذي يجعله مُنقاداً ومسيّراً وعاجياً عن تمييي الخ

 

ة 1(، ط2000-1967وب والاادين فااي الواقااع السياساي الإساارائيلي )العلماانيّين، انظاار: رشاااد الشااامي، الحار  ، الاادار الثقافيااّ
 . 58، 55، ص ص 2005للنشر، القاهرة،ج.م.ع، 

اا (1) ااي، 1ديني والعلماااني فااي الفكاار العربااي الحااديث والمعاصاار، طمحمااد كاماال ظاااهر، الصااراع بااين التيااارين الا ، دار البيرونا
 .119، ص 1994بيروت، لبنان، 

 -26، ص ص 1993اسماعيل، الإسلام السياسي بين الأصاوليّين والعلماانيين، مؤسساة الشاراع العرباي، الكويات، محمود   (2)
27. 

 .35، ص 1986دار الفكر، بيروت، لبنان،  ،3( أبو الأعلى المودودي، نظريّة الإسلام السياسيّة، ط3)
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تااه فإناّه أحاوج مااا يكاون لاتخااذ إلااه ورب، والإلاه عناده هااو الألوهياّة: فطالماا اتضااح عجاي الإنساان وتبعيَّ .2
 .ಋالمعبود، وهو لفظ جامع لسائر أشكال الخضوع والانقياد التام ل 

لديني بين قُطبيه الدائمين )الرسل/الأمم المعاندة( لم يكن يدور حول الاعتراف بوجود الصراع ا  إنَّ جوهر .3
فالحاكم الحقيق   فرُّد المطلَق بحكم البشريّة دونما أي شريك، "الذات العليّة، بل حول حق هذه الذات في الت

ة براته تعالى وحد  والريض مض دونه  ف  هر  المعمومة إنَّما هرم معاارا هو ౫ಋ والسّطة الحقيقية مُختصَّ
 . (1)ف  سّطانه العظيم"

العسكري او التداول البرلماني، بل الحركة الشعبيّة العنيفة أساا التغيير: فالمودودّي يرفض نهج الانقلاب   .4
ة ملتيماة تقاود جهااداً عنيفااً يفُضاي إلاى نساف القواعااد  يارى ضارورة أنْ يتاأتّى التغييار علاى ياد حركاة دينيااّ

 . (2)ليّة وارغام الجميع على الرضوخ لمقتضياتهاالجاه

يّة والاقتصاديّة والإقليميّة، رُغم إقرار أولويّة الرابطة الدينيّة التضامُنيّة على الروابط القوميّة واللغُويّة والعرق .5
 .(3))المودودّي( بقِِدَم الوطنيّة كمفهوم حضاري

لة: ت .6 شااخيص العلاال، خطااة للإصاالا ، تقاادير جوانااب التجديااد: وينطااوي عنااده علااى تسااعة أبعاااد مُتسلسااِ
 .    (4)قلاب العالمية، الانقلاب الفكري، الإصلاحات العمليّة، الاجتهاد، الجهاد، الإحياء، الانالضعف والقوّ 

)سيّد قُطْب( بمثابة الوصلة التي جسّرت الفضاء الأيديولوجي ما بين السلفيّة يعد ا  ثانياًا أفكام سي:د قُطب
 تها السلفيّة المعاصرة، فقطب رفض أسلمة الدولة عبر الانشطة السياسيّة ذات الطابع السلمي، الأولى ونظير 

عدُّ )سيّد قُطْب( أبَ ويُ ، (5)داعياً للجهاد كوسيلة عنيفة من اجل إزاحة العوائق التي تعترض قيام دولة الإسلام
وعميدها الأشهر، إذ حدّد )قُطب( وظيفة الحركات الإسلاميّة الُأصوليّة العنيفة المعاصرة ومُنظّرها الرئيس 

لال( وكتااب (6)"بإقصاء الجاهّي:ة مض قيادة البشري:ة وترول:  هرر  القيرادةتلك الحركات " ، ويعُادُّ تفساير )الظاِ
 فات )قُطب(، وأهم ما ورد في كتاب )معالم في الطريق(:)معالمن في الطريق( من أهم مؤلّ 

 

 . 29ص  ( أبو الأعلى المودودي، نظريّة الإسلام السياسيّة، مصدر سبق ذكره،1)
 .86-85( المصدر السابق نفسه ، ص ص 2)
 .38، 9، ص ص 1967أبو الأعلى المودودّي، بين الدعوة الإسلاميّة والرابطة القوميّة، دار الأنصار، القاهرة، ج.م.ع، ( 3)
بياروت،  ، ترجماة: محماد كااظم ساباق، دار الفكار الحاديث،2( أبو الأعلى الماودودّي، ماوجي تااريخ تجدياد الادين واحيائاه، ط4)

 .56، 54، ص ص 1967لبنان، 
(5) Stefan Deconinck, The evolving ideology of the global jihad: a discursive approach, Royal 

High Institute for Defense, Center for Security and Defense Studies, U.K, 2009, P3-4.  
   .105، ص 1979، القاهرة، ج.م.ع، دار الشروق، 6سيّد قطب، معالم في الطريق، ط (6)
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لا اهلي، والإسلام عنده "عند )قُطب( منقسم لمجتمعين: إسلامي وججاهليّة المجتمعات المعاصرة: فالعالم   .1
، والجاهليّة عنده ليست حالة فرديّة، (1)"اعرف إلا نوعيض  م ضَ المُجتمعات، مُجتمع إسلام ، ومُجتمع جاهّ 

ة عند يتحرك أعضائهُا ككائنم عُضوي، وحتّى المُجتمعات التي أقرّتْ بوحدانيّة ౫ಋ هي مُجتمعاتن جاهليّ بل 
 .(2)"أعطتْ أخصَّ خصائص العُبودا:ة لغير ౫ಋ، فتديض بحاكمي:ة غير ౫ಋ)قُطب( لمُجرّد أنّها "

لإنسااانيّة وعاادم الاكتفاااء بالنطاااق يادعو )قُطااب( الصاافوة المؤمنااة )الطليعااة الإساالاميّة( لتساالم زمااام قيااادة ا .2
اهليّة بالعُنْف والقوّة وعدم الاكتفاء باللسان الجغرافي لأمّة الإسلام سعياً وراء تحرير البشريّة من ظلمات الج

 .(3)والقلم
المرحليّة: فقياساً على صدر الإسلام، يرى )قُطب( ضرورة البدء بالدعوة للتوحيد وترك التشريع )المرحلة  .3

ة ، وبعد أعداد الصفوة )النخبة( يجري الإنتقال للمرحلة المدنيّة التي ستكون فيها الممارسة التشريعيّ المكيّة(
 .(4)وليدة التجربة والخطأ والصواب

الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر: وهو واجب يراه )قُطب( مَنوطاً بالسُلطة الإسلاميّة وأجهيتها التنفيذيّة،  .4
 ( تدعو ابتداءً لحصر هذا الواجب بتجديد مفهوم التوحيد على يد )النخبة( المصطفاة.لكنَّ عَقَبة )الجاهليّة

انيةً لتُِسقِطَ الجهاد في مجتمعاتم لا تعي التوحيد لأنه )الجهاد( سيكون طلُّ )الجاهلية( ثالجهاد والعمل: تُ  .5
العادو الاداهم، وياارى إعاناةً للحكاام )الطواغيات( ليقتصاار هاذا الجهااد علاى الاادفاع عان البيات والأسارة ضااد 
الجاهلي وتأخير قيام )قُطب( أن إخلاص المجبَرين على العمل في أجهية الدولة سيؤول إلى تقوية المجتمع 

 .(5)الدولة الإسلاميّة الحقّة
)عباد ౫ಋ عااياّم( داعيااة )الجهااد الإساالامي الأمماي( وطليعااة )الأفغااان  ديعُااا  ثالثرراًا أفكررام )الجهررادي:يض(

ة مان خالال قاراءات معاصارة مُنتقااة لأفكاار عميااد  العارب(، حياث أعااد )عايام( إحيااء مفااهيم الجهااد الجذريااّ
تفاعياّة يّة )ابن تيمية( دون التطرق لمسألة تكفير النظم العلمانية بالنظر لشبكة العلاقات الانالمدرسة الحنبل

المتداخلة مع طائفة من هذه النظم، لقد دفع )عيام( بحدود أيديولوجيّة العُنْف المسلّح إلى أقصاها عندما شدّد 
المغتصب، وساهم بشكل مباشر في بناء  على فرديّة الواجب القتالي وتعيُّنه على الجميع حتى تحرير التراب

على الانتشار السريع في أي أرض إسلامية تتعرض   أول قوة حرب نظاميّة او )جحفل إسلامي اجنبي( قادر

 

 .105المصدر السابق نفسه، ص ( 1)
 . 91مصدر سبق ذكره، ص  سيّد قطب،( 2)
  .66المصدر السابق نفسه، ص  (3)
 .141، 136أنا، المكتب المصري الحديث، القاهرة، ج.م.ع، السنة )بلا(، ص ص ( فؤاد علّام، الإخوان و 4)
 .141، 136( المصدر السابق نفسه، ص ص 5)
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، أمّا )محمد عبدالسلام فرج(، فقد تحوّل كتابُه )الفريضة الغائبة( إلى بيان سياسي إسلامي أُصولي (1)للتهديد
واجب الفرد( في مناهضة الحكم الإلحادي ورفض طروحات التأجيل الثوري التي عالمي بالنظر لتركييه على )

 وأهمُّ الأفكار الواردة في هذا الكتاب:، (2)ؤسّسة الدينيّة التقليديّة مُحتجّة بغياب الخلافة الجامعةاعتمدتها الم
ميّة وعودة الخلافة لخّص )فرج( استراتيجيّة التغيير السياسي والاجتماعي اللازمة لإقامة الدولة الإسلا .1

عياد، والباادء بقتاال الخصام الأقاارب : تشااخيص العادو القرياب والباّولرىعبار ،ليتاين قوامهماا )الجهاااد(، 
: فرض القتال على كل مُسلم، فالجهاد هو )الفريضة الغائبة( والثانية )النُظم الكافرة( كونها أولى بالقتال،  

 التي أهملها العلماء في هذا العصر.
كيان الدولة والتنوّع في الحركة والنشاط، وهو ما يستتبع رفضاً لدعوات التغلغل في التدرُّج    رفْض ،ليات .2

 ومؤسساتها طالما أنَّ الأخيرة )دار كُفر(.

اار  .3 اادني وماالأ الفاارا  الاجتماااعي بعناصا اااولات اختااراق مؤسّسااات المجتمااع الما الاعتقاااد بعاادم جاادوى محا
 .(3)لتسلّل البطيءإسلاميّة ومحاكاة استراتيجيّة الإخوان في ا

وعهاد الراشادين والمرحلاة المَلكياّة والايمن حدّد )فرج( خماس مراحال للتااريخ الإسالامي: العصار النباوي  .4
 . (4)الدكتاتوري وأخيراً عهد إسلامي معاصر يُشبه العهد الأول )النبوي(

 الفرا الثالث
ُّصولي:ة ااسلامي:ة   دوافع ايديولوجية العُنْف عند ا

ة بحسااب المُلابساات المُتّصاالة بالأزمااة الاساتجابة الأُ تتبااين طبيعااة   صااوليّة للأزمااات الداخلياّة والخارجيااّ
نفسها، فالتدهور الأخلاقي والشُذوذ العقائدي مثلًا تسبّب ببروز الُأصوليّة الفقهيّة الحنبليّة ومن بعدها الوهابيّة، 

، أما أُصوليّة الإخوان المسلمين سيّة والمهديّةتيميّة( والسنو بينما حفّي التهديد العسكري الأجنبي حركات )ابن  
فقد جاءت ردّاً على تغلغل القيم الغربيّة الدخيلة وسط النسيج الثقافي الإسلامي، وعلى المنوال ذاته، قادت 
ااا ة والعا ااّ ة والإقليميا ااّ رة، المحليا ااِ ااولي المُعاصا ف الأصا ااْ ااات العُنا اااء حركا اامة لإحيا ااتلالات الغاشا ااة والاحا برة العولما

 للقوميّات.

 

(1) Stefan Deconinck, op.cit, P5-6. 

(2) Ibid, PP3-4. 

لتوزياع، القاااهرة، ( جماال البادري، الساايف الأخضار، دراسااة فاي الأصااوليّة الإسالاميّة المعاصارة، دار قباااء للطباعاة والنشاار وا3)
 .104، 102، ص ص 2003ج.م.ع، 

، 2009، نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع، 1( محمد عمارة، الفريضة الغائبة، جذور وحوارات، دراسات ونصوص، ط4)
 . 83ص 
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ُّصول  المُسّ::ا   رغم أنَّ الدين هو أحد أهم اسباب العُنْف المسلح للجماعات اولًاا الدوافع العقائداة لّعُنف ا
الُأصوليّة لكنَّه يندر أنْ يكون سبباً وحيداً بالنظر لتشابك الدوافع الدينيّة بأخرى سياسيّة واقتصادية واجتماعية، 

، إنَّ التهديد الذي يواجهه الغرب (1)غ وأداة تعبويّةنف هو محض تسويرير الديني للعبل يمكن القول أنَّ التب
اليوم لا ينبع من جيوش منظمة بل من أيديولوجيّة تدفع للإقدام الأعمى نحو الموت، وهي أيديولوجيّة تجد 

ماذهب  د منبعااً لإنعااشتعاطفاً عميقاً من مئات الملاياين مان الشابّان العارب الاذين يمُثّلاون علاى المادى البعيا
، ولكن، وبصرف النظر عن التركيي الجاري اليوم على المتطرفين الإسلاميّين المشحونين (2)لدمار()الحقد وا

غضباً، فإن الُأصوليّة لا يمكن حصرها بتاتاً في دين معين او انحدار ما، فالمعارضة الإسلاميّة العنيفة لا 
رات الاجتماعيّة والسياسيّة والروحيّة، التناقضات والتوتُّ قدّا بل من عمق تستمدُّ قوتها وثوّريتها من النص المُ 

وليس الدين في أيديولوجيَّتها سوى عامل صهر وتوحيد للقوى المتنافرة التي يلفظها النظام الحداثوي ويرمي 
ا الإسلام كان مبعثه، فكُل حركة أُصوليّة دينيّة سواء في اليهوديّة او المسيحيّة او (3)بها على هامش الحياة
نجا  المجتمع العلماني الحديث في وضع الدين خارج إطار الحياة، فالُأصوليّة أضحتْ   الخوف، الخوف من 

ة  ااّ ة والعطااف باال نَشاارتْ الأنانيا ااي زرع المحبااّ ااازة الحقيقااة بحيااث لاام تاانجح فا تنافساااً مريااراً لتأكيااد ادعائهااا بحيا
يّة، وكلُّ دين رئيسي أمسى يضمُّ اليوم ظاهرة عالم  مُلهَم دينياً صاروالخلاف والاستبداد والعدوانيّة، فالإرهاب ال

 .(4)افراداً يرتكبون العُنْف باسمه
ُّصول  المُسّ::ا ( 2001يحيل نمط هجمات الحادي عشار مان أيلاول ) ثانياًا الدوافع الاجتماعية لّعُنف ا

و المسرحي الموجّه نحالمقصود او الأداء لمقاربة تتجاوز تحليل المعتقدات إلى الفعل الاجتماعي الدُرامي 
، فالعمل الإرهابي ليس منطقاً تادميريّاً بحتااً، بال هاو عمال رمايي مُعباّأ بمعاانم عديادة، لعالَّ مان (5)المشاهدين 

 

(1) Mark Juergensmeyer, The Club de Madrid Series on Democracy and Terrorism, Addressing 

the Causes of Terrorism, editor: Peter R. Neumann, Vol.1, Madrid, Spain, 2005, P27. 
(2) Christopher Kojm, Extremist Madrassas, Ghost Schools, and U.S. aid To Pakistan, Hearing 

Before The Subcommittee on National Security and Foreign Affairs, One Hundred Tenth 
Congress, First Session, May 9, 2007, P16. 

اارب، 1ساامير امااين، ابااراهيم غليااون، حااوار الدولااة والاادين، ط( 3) ، ص 1996، المركااي الثقااافي العربااي، الاادار البيضاااء، المغا
 .57 -56ص 

(4) Cedric Mayson, Religious Fundamentalism in South Africa, Prepared for the conference on 
Southern African and International Terrorism, Tswalu, 25-27 January 2007, PP7-8. 

(5) Michael Barkun, Religious Violence and the Myth of Fundamentalism, in Leonard Weinberg 

& Ami Pedahzur (eds.), Religious Fundamentalism and Political Extremism, A Frank Cass 

Journal, Vol. 4, No. 3 , U.S.A, 2003, PP61-62.  
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ااان (1)اهمهااا: )الإذلال مقاباال الإذلال( ة رؤيتا ااي هوياادي( أنَّ ثمااّ ااا ياارى )فهما ااتان -او مدرسااتان -، بينما متناقضا
تشرية في العالم العربي: فهناك مدرسة القمع حالة الُأصوليّة المسلتعامل السلطوي مع التتنازعان منهجية ا

والمصادرة والالغاء، وفق ديمقراطية الاستثناءات، ومدرسة الانفتا  التي تقول بإمكانية الاطمئنان إلى سلميّة 
عتدال ونمو المدرسة الأولى إلى تقوّض قوى الا.وقد أدّت سياسات  (2)  مشاركة الُأصوليّين في الحياة السياسيّة

وطالما استمرَّتْ ، (3)صوليّة، بحيث ظنَّ المتعصّبون أنَّ دورهم التاريخي قد فرض نفسهتيارات التطرُّف والأُ 
إنَّ طروحاات الُأصاوليّة  ،(4)الشكاوى والانتهاكات، فأنَّ الراديكاليّين ساينجحون فاي تجنياد الميياد مان الأتبااع

ة وسياسااتها الاستئصااالية تمانح تلااك الإسالاميّة مسااتمرة فاي الوجااود لأنَّ السالط  ات المسااتبدّة بأدواتهاا القمعيااّ
 .(5)مومة، إنَّها سلطات لا تنُتج غير العُنْفلطروحات المتصلّبة حق الوجود والديا

ُّصولي:ة الديني:ة وتحد:اات الهوية  عادةً ما تبرز الُأصوليّات الدينيّة في أزمنة المحن والتحاديات : ثالثاًا ا
ااى الاسااتالقائمااة او  ااع او التهديااد المُساالَّط علا اانجم عاان القما ااعور بااالخطر قااد يا ااي الوشاايكة، فالشا قرار السياسا
والاجتماعي، لكنَّ الشعور المحض لا يتحول إلى أزمة حقيقية إلاَّ عندما يظهر مستوىً عالم من والاقتصادي  

ة لاادى الأفااراد الخااائفين ماان الانقااراض والتلاشااي والأسااواق لمااة الاقتصااادية ، وقااد لعباات العو (6)تهديااد الهويااّ
 :(7)ني فيتمثّل في الآتيالمفتوحة ونظريّات القرية العالميّة في تعييي ورفد الإحياء الُأصولي الدي

( واهنة Weak Globalizersأدّتْ ولادة الانموذج الناجح للتكامل الاقتصادي الدولي إلى نمو عوالم هشة ) .1
الي ص توظيف أقل وقلاقل سياسيّة وتفاوتات اجتماعية وبالتوأقل قدرة على التنافس، مما أفرز ركوداً وفر 

 ناقِمة.بؤراً لنمو أُصوليّات دينيّة 

 

ات، تنظايم )الدولاة الإساالاميّة(: النشاأة، التاأثير، المساتقبل، تحريار: فاطماة الصامادي، مركااي  (1) معتاي الخطياب و،خارون، ملفاّ
 .9، ص 2014الجييرة للدراسات، الدوحة، قطر، 

سالامي، المجلاد الاول، المحروساة للنشار والخادمات فهمي هويدي، فض الاشتباك مع الحالة الاسلامية، الفكار السياساي الا  (2)
، ويبدي هويدي استغرابه من الحظوة التي تتمتع بها مدرسة القمع 38، ص 1992الصحفية والمعلومات، القاهرة، ج.م.ع، 

سلامية غلب أقطاره على أن الاسلام هو دين الدولة الرسمي، وأن الشريعة الاوالإلغاء في العالم العربي الذي تنص دساتير أ 
  هي المصدر الاساسي للقوانين.

(3) Mohamed Rabie, op.cit, PP10-11. 

(4) Ibid, P15. 

 . 5، ص 1999( هيثم منّاع، الأصوليّات الإسلاميّة وحقوق الإنسان، مركي القاهرة لدراسات حقوق الإنسان، القاهرة، ج.م.ع، 5)
(6) Anthony Gill, Religion and Comparative Politics, Annual Reviews of Political Science 

Magazine, Department of Political Science, University of Washington, U.S.A, 2001, P124. 

(7) Ted Robert Gurr, The Club de Madrid Series on Democracy and Terrorism, Addressing the 

Causes of Terrorism, editor: Peter R. Neumann, Vol.1, Madrid, Spain, 2005, P22-23. 
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أسهمتْ العولمة في زيادة نفاذيّة الحدود الثقافية وشيوع نماط حيااة الساوق، مماا خلاق شاكلًا مان المقاوماة  .2
مساو  لحركاات العُناْف الُأصاوليّة للثقافات الدخيلة التي وُصِفتْ بأنَّها )فاسدة(، وهي مقاومة تحوّلتْ إلى 

 الساعية لتطهير مجتمعاتها من شوائب الغرباء.

لماة الاقتصااادية دور فاي تناامي ظاااهرة الأقلياّات نظاراً للتسااهيلات التاي قادّمتها فااي تادفق الأياادي كاان للعو  .3
ات مسااتقرةّ مرتبطاا دون كُتاالَ أقليااّ ال الوافااِ كَّل العُمااّ ة سياسااياً وثقافياااً العاملاة الأجنبيااة عباار الحاادود بحيااث شااَ

 بمجتمعاتها الأصليّة.

إلااى تسااهيل انتقااال أنصااار ومقاااتلي الجماعااات الُأصااوليّة أدّى ساياق العولمااة القااائم علااى ازاحااة الحاادود  .4
والنشطاء والسيولة النقديّة والمعلومات من القواعد إلى مسار  العمليات، كما إنَّ دعائم العولمة المعاصرة 

 إلى شبكات الاتصال( أصبحتْ أهدافاً سهلة لجماعات العُنْف العابر للحدود. )من خطوط أنابيب الطاقة

لمة شكلًا من التماهي بين شبكات الجريمة المُنظَّمة والإرهاب الدولي، فكلاهما يلجأ للأساليب أنتجتْ العو  .5
خابئ السرية، نفسها في مناقلة الأفراد والمواد والاعتمادات عبر الحدود ويستخدم نفس الطراز من نظام الم

ااالحة تن اااي مصا بُّ فا اااُ اااد تَصا ة قا اااّ ااار قانونيا ة الغيا اااّ ااااطات التجاريا اااض النشا اااا أنَّ بعا اااة، كما اااوليّة عنيفا اااات أُصا ظيما
 تمتلك صلات وثيقة بالمافيات الألبانيّة. -على سبيل المثال–فالمجموعات المتطرّفة في البلقان 

براهيمياّة الااثلا ، وعلااى الأخااص كماا تساابّبتْ الحداثااة باسااتجابات مختلفاة داخاال عائلااة الأديااان الإ     
ااوليّ  االة بتحااريض الُأصا اارد االاسااتجابة المُتّصا ة لا ااات ات الدينيااّ ااا إنَّ طروحا ااا  الهويااات، كما ااوم عباار انبعا لهجا

)هنتنغتون( المتعلّقة بصراع الحضارات والحرب الأمريكيّة على الإرهاب تسبّبتْ باستشراء الُأصوليّات الدينيّة 
العالم العربي، فقد أدّتْ صدمة الحضارة إلى وقوف العقال العرباي أماام ا في ، أمّ (1)داخل العالم الإسلامي

ن: الانفتا  والتفاعل او الانغلاق والجمود، وبينما عبَّر الخيار الأول عن النهضة العربية الحديثة مفترق طريقي
تراكيّة، فإنَّ الخيار الآخر الذي التي تمثّلتْ بتيار التحديثيّين من أنصار الأيديولوجيات الليبراليّة والقوميّة والاش

، لقد (2)وعقائد السلف كان قد تجسّد بالُأصوليّة الإسلاميّةتمسّك به التُراثيون المُدافعين عن تقاليد الماضي 
أدّى انتصار القيم الغربيّة إلى إلغاء الهويّات الثقافيّة الوطنيّة وولادة حالة من الاغتراب بين الأجيال الشابّة 

وافساد الفكر ، فَنمََتْ في صُفوفهم السطحيّة واللامُبالاة من جهة، وأصبحوا أكثر عُرضةً للتضليل عن واقعها
ل طروحااات العُنااْف والتطااوّع فااي صاافوف  ماان جهااة أُخاارى، بحيااث أصاابحت تلااك الأجيااال مُهيااأةً أكثاار لتِقبااُّ

 

(1) Ghulam Shabbir, The Crossed Swords: Islam, Modernity and Fundamentalism, Pakistan 
Journal of Islamic Research, Vol 10, Pakistan, 2012, P1. 

 .12، ص مصدر سبق ذكره( محمد كامل ظاهر، 2)
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مجرّد تعبير عن رفض التحديث يفتقرُ ، ويرى البعض بأنَّ اعتبار الُأصوليّة الإسلاميّة  (1)الميليشيات الُأصوليّة
جواناب الحداثاة، كماا أنَّ هنااك مان لام يمانعهم تعلايمهم  ي )الُأصوليّة( لا ترفضُ ساوى بعاضإلى الدقّة، فه

 .(2)الغربي الحديث من اختيار التوجه الإسلامي
 المطلب الثالث

 نماذجُ مُعاصِرة لأيديولوجيّة العُنف الإسلامي الأُصولي 
-ظيم القاعدة( والجماعات التي اعتنقتْ فلسافته العنيفاة وتنظايم )الدولاة الإسالاميّةكُلن من )تن  يمَُثِّل     
( المُنشق عن القاعادة نماوذجين فريادين لاستكشااف المادى الاذي يمُكان أنْ تلعباه أيديولوجياّة العُناف -داعش

ااوّ  اااء تصا ة وبنا ااّ ااوليّة الدينيا ااو الأصا ااوّر ونما ااأة وتطا ااي نشا االّح فا ةراتِها ومنظو المُسا ااّ ااا القيميا ااافيّة  متها ااا الفلسا ورؤيتها
 بخصوص الكون والإنسان والحياة والدين والدولة والأخر المُختلف. 

يعُتبر نموذج )تنظايم القاعادة( فاي غاياة الأهمياّة علاى  الفرا اّو ا العنف المُسّ:: عند تنظيم القاعدةا
لمتاه وانتقالااه ماان ل العُنااف( وعو لظااهرة )تاادوي مُساتوى تحلياال جماعاات العُنااف الُأصااولي كوناه أوّل تكااريسم 

المُستوى المحلّي إلى الفضاء العالمي مع قُدرة فريدة علاى البقااء والاساتمرار رُغام التقلُّباات الكثيارة فاي بيئتاه 
 المُحيطة.

هر ،ب : يُرجّح أنْ تكون نواة ما سيعُرف لاحقاً بتنظيم )القاعدة( قد تبلورتْ في شاولًاا نشأة تنظيم القاعدة
التفّتْ حول )بان لادن( حلقتاان مان الأفغاان العارب النااجين مان حارب أفغانساتان، ( عندما 1988)من عام 

حلقة )داخليّة( ضَمّتْ المُقرّبين من )بن لادن( وبايعته بوصفه )الأمير( وأُخرى )خارجيّة( تباينتْ أعداد أفرادِها 
جبهااة الإساالاميّة س )باان لادن( )ال(، أسااّ 1998عااام )وفااي شاباط ماان ، (3)ومادى ولائِهاام مااع تباادُّلات الاايمن 

العالميّة لِجهاد اليهود والصليبيّين( التي أفتَتْ بقتل الأمريكان مدنيّين وعسكريّين بوصفه )فرض عاين( علاى 
 كُلّ مُسلمِ.

 

ة، ة وتأثيرها في ظاهرة الإرهاب، المجلّة العربيّة للعلوم السياسيّة، مركي دراسات الوحدة العربيّ ( محمد المصالحة، البنية الدولي1)
 .68، ص 2009(، 21بيروت، لبنان، العدد)

، 1997( محمد عمارة، الصحوة الإسلاميّة في عيون غربيّة، دار نهضة مصر للطباعاة والنشار والتوزياع، القااهرة، ج.م.ع، 2)
 . 22-21ص ص 

مد بن حسن الموكلي، الأيديولوجية الإعلامية لتنظيم القاعدة، تحديات الأمان الفكاري علاى شابكة الانترنات، بحاث مُقادم ( أح3)
 . 8، ص 2009للمؤتمر الوطني الأول للأمن الفكري، جامعة الملك سعود، الرياض، السعوديّة، 



 

 

 

216 

 

Tikrit Journal For Political Sciences 4(4) (2015) 197-228 

يعاودُ نجاا  التنظايم فاي البقااء والاساتمرار إلاى عوامال ثانياًا عوامرل اسرتمرام ودامومرة تنظريم القاعردةا 
 : (1)ا الآخر يتصل بطبيعة البيئة الدوليّة، وأهمُّ تلك الأسباب هيضُها ذاتي وبعضهوأسباب عدّة، بع

قُدرة التنظيم الفريدة على الصُمود وامتصاص الضربات، وهي قُدرة ناجمة عن بساطة شعاراته ونجاحه في  .1
 بعُْد.ابتكار أشكال تنظيميّة جديدة واعتماده استراتيجيّة التجنيد عن 

 التدمير ووفرة موارده الماليّة.ويلي للتنظيم من نجاة الهيكل التم .2

 متانة النظام الأمني داخل القاعدة. .3

 نشر التنظيم لألاف الخلايا النائِمة أفُقيّاً حول العالم. .4

تركيي التنظيم على استقطاب وتجنيد عناصر تنتمي إلى الإطار العِرقي الأصلي في المجتمعات )العدوّة(،  .5
 ة.والأوروبيّة والأفريقيّ  ي المُجتمعات الأمريكيّةأ

فااي -وعلااى رأساه الولاياات المُتّحادة-السياساة غيار الموضاوعيّة وازدواجياّة المعااايير التاي ينتهجهاا الغارب .6
 التعامل مع القضايا العربيّة والإسلاميّة واصراره على التعاطي العسكري الأحُادي مع قضيّة الإرهاب.

لَّفاة برصاد حركتاه و،فاقاه وتقاطُعِهاا ماع بمواجهاة الإرهااب والمُك هية الأمريكيّة المعنيّةتعدُّد وتضارب الأج .7
 أجندات عالم المُخابرات الدولي المُعقَّد.

ر المناخ السياسي والاقتصادي والاجتماعي بشكلم يعمل على تهيئة أعدادم غفيرة من الشباب الغاضب  .8 تعسُّ
 ج لها القاعدة.  المأزوم لتِقَبُّل الأفكار التي تُروّ 

ة ّيررديولوجيا تنظرريم القاعرردةاثالثرراً  ة  ا اّسُررا الفكريرر: إنَّ أيااديولوجيا تنظاايم القاعاادة والمجموعااات الجهاديااّ
اااديّة  ة والاقتصا ة بأشااكالها المُتنوّعااة، العسااكريّة والثقافيااّ المُرتبطااة بهااا تسااتندُ علااى مُقاومااة التاادخُلات الأجنبيااّ

 رتكيات الفكريّة هي:لاميّة عبر حُيمة من المُوتحصين هويّة المُجتمعات الإس
: إذ يدُافع التنظيم عن تفسير صارم للشريعة الإسلاميّة رُغم تباين وُجهات نظر الاصلاح ااسلام  السّف  (1

كّان الخاضاعين لسايطرة التنظايم او  قياداته حول مدى السُرعة المطلوبة لتحكايم القاوانين الدينياّة علاى الساُ
 المجاميع المُسلّحة. سيطرة حلفاءِه من 

ه (2 : عبر المُقاومة المُسلّحة )للعُدوان الغربي( والتصدّي لكافة أشكال التجاوزات التي تمَُسُّ أي الدفع ادُ ج 
 جُيءم من العالم الإسلامي.

 

(، القاهرة، 155(، العدد )15راسات الاستراتيجيّة، السنة )للد  ( عبدالرحيم علي، القاعدة من التنظيم إلى الشبكة، مركي الأهرام1)
 . 2، ص 2005ج.م.ع، 
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: من خلال إطلاق هجمات مُميتة لإذلال الأهداف الرمييّة للغرب )الصليبي( التركيز عّى )العدو: البعيد( (3
( 2003( واساطنبول )2002( وتفجيارات باالي )2001يلاول )شاكلة اعتداءات الحادي عشار مان أعلى  

 (.2005( ولندن )2004ومدريد )

دة( (4 : وتبريار اساتهداف الاادول الإسالاميّة باالعُنف المُساالّح بوصافِهِ ضاروريّاً للإطاحااة إزاحرة الررنُظم )المُّحرر 
ة فاي فلسافة القاعادة عة الساماء، كماا أنَّ الديمقراطياّ )بطواغيت( يُحكّمون القوانين الوضعيّة ويتحدّون شري

 الرِدّة( عن الدين و)الكُفر البوا (.تعُادِلُ )

: حيثُ دأب )بن لادن( و)الظواهري( على تشجيع مُهاجمة الدعائم الاقتصادية لكُِلّ من الحرب الاقتصادا:ة  (5
 العالم الغربي والنُظم )العميلة( كالآبار والمُنشآت النفطيّة.

ات الديناست (6 ير: ة هداف الجماعات واّقّ : كالشايعة ماثلًا، وقاد أفارز الجادلُ الفقهاي داخال قياادات القاعادة ير:
قور التنظايم يُشاجّعون حربااً لا هاوادة فيهاا ضاد )الشايعة(، فيماا يارى  دد، فصاُ تياارين مُتعارضاين بهاذا الصاَ

جمهور المُسلمين وتشتيت جهود  غيرهم أنَّ قتال الشيعة ليس بأولويّة فضلًا عن دوره السلبي في )تنفير(
 .(1)لقاعدةا
تعَُدُّ مفاهيم )السلفيّة( و)الجهاد( و)الهجرة( و)الجاهليّة( مفاهيم جوهريّة في أيديولوجيّة القاعدة، فالجاهليّة  (7

والجهاد تنُاظر مفهوم )المُشكلة( باعتبار أنَّ المُجتمعات الإسلاميّة قد نكََصَتْ عن تعاليم الرسالة الأوُلى، 
المُطلقة لಋ من خلال إعادة بناء الجاهليّة ويعُّجل في تحقيق العبوديّة  هو )الفعل( الذي سيضع حداً لتلك

سة الخلافة على كامل التراب الإسلامي، والهجرة هي )الاستعداد( الضروري لتحقيق شرط الجهاد،  مؤسَّ
 .(2)وته الأولى وتثبيط المُشكلة )الجاهليّة(والسلفيّة هي )المنهجيّة( اللازمة للعودة الى الإسلام بنقا

: فالأثر البالغ الذي مثّلته شخصيّة )أُسامة بن لادن( ترك )القاعدة( أسيرة رؤاه وفلسفته حتّى الكاميزمي:ة  (8
بعد موته، وقد حلّل )جون أسبستو( شخصيّة )بن لادن( واصفاً إياها بالشخصيّة العربيّة التقليديّة الممتلئة 

يّة التي تهيمن تي تلقاها منذ صِغره بحكم البيئة الصحراو أمريكا والمُشبعة بالمبادئ الجهاديّة ال  حِقداً على
ة المُمثّلاة بااا)بن لادن( بِثِقَلاِه الأيااديولوجي والمااالي (3)عليهاا الأفكااار الوهابياّة ، إنَّ غياااب القياادة الكارييميااّ

 

(1) Carla E. Humud & Others, Al Qaeda-Affiliated Groups: Middle East and Africa, 

Congressional Research Service, Washington, U,S.A, 2014, PP2-3.  
(2) John Turner ,From Cottage Industry to International Organization: The Evolution of Salafi- 

Jihadism and the Emergence of the Al Qaeda Ideology, Terrorism and Political Violence, 
Routledge Taylor & Francis Group ,London,  U.K, 2010, P542.  

ة، ة وا( عبدالحسين شعبان، تنميط الإسلام بين الأصوليّ 3) لفوبيا، المجلّة العربيّة للعلوم السياسايّة، مركاي دراساات الوحادة العربياّ
 . 140، ص 2008(، 18بيروت، لبنان، العدد)
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اعتنق أشدَّ صوليّة مُتصلّبة، لأنَّ قِصّة الشاب الذي والرميي لم يعني مُطلقاً نهاية القاعدة كعقيدة عُنف أُ 
 .(1)لتكرارالأفكار الراديكاليّة قابلة ل

ااا اّسُررطومي:ة  (9 اايو الامريكااي لأفغانسااتان واغتيااال زعيمها اادة للمركييااة القياديااة بعااد الغا : رغاام خسااارة القاعا
صاعيد الأياديولوجي، فالقاعادة الروحي )اسامة بن لادن(؛ فإنها لا زالتْ تتمتّع بقوّة تأثير عارمة على ال

إنَّها تتلاشى على مستوى الواقع الملموا وفي   ء كأسطورة تلُهم أجيال المُحاربين القادمة،نجحتْ في البقا
عِها كونهاا  (2)الوقت ذاته تصبح اكثر خطراً  فالقيود الجُغرافيّة والماديّة لم تعَُد تقَِفُ عائِقاً في طريق توسُّ

، كما أنَّ (3)يّة راعية لمجموعات كبيرة من الأفراد والمُنظّمات التي تُشارِكُها التوجُّه ذاتهتحوّلتْ لمِِظلّة عالم
مت هياكلها الملموسة وتفكّكتْ  انتهاء القاعدة كبنُيَة مركييّة وقيادة واضحة لم يعني مُطلقاً زوالها، لقد تهشَّ

ي خلّفتها تداعياتُ الربيع العربي، ناهيك تفعلًا، لكنَّها وجدتْ ملاذات ،منة في عشرات البؤر الساخنة ال
 . (4)عن قلاعها الافتراضيّة الحصينة خلف شاشات الحاسوب في عالمم يستحيلُ تدميرُها فيه

: فالظواهري مثلًا يدعو في كتابه )فرسان تحت راية النباي( عولمة )العدو( واستهدافه ف  عُقر دام  (10
اديّة لمواجهة )أعداء الإسلام(، وأنَّ الاتحاد يمُثّل نصف الحركات الجهإلى تشكيل )ائتلاف( يضمُّ كافة  

، لقاد (5)الطريق نحو النصر، مُذكّراً بقِاُدرة المجموعاات الصاغيرة علاى باث الرُعاب فاي قلاوب الأماريكيين 
ل مُحااولات -من خلال عولمة ذاتهاا وأعادائها-نجحتْ )القاعدة( فاي كسار حلقاة الهيكلياّة والنجااة مان كاُ

 .(6)المنابعتدمير وتجفيف ال

 

ة( الشاهريّة، 1) ة )المجلاّ ( مانويل ألميدا، ما بعاد أُساامة، الربياع العرباي ومقتال زعايم القاعادة، هال هاي نهاياة فاورة الجهااد؟، مجلاّ
 . 28، ص 2011(، الرياض، السعوديّة، أيار، 1583النشر، العدد )ا  و الشركة السعوديّة للأبح

(2) John Turner, op.cit, P542. 

 . 309، ص 2007، دار الساقي، بيروت، لبنان، 1( عبدالباري عطوان، القاعدة، التنظيم السري، ط3)
 .  28( مانويل ألميدا، مصدر سبق ذكره، ص 4)

 .100-99ص ( عبدالباري عطوان، مصدر سبق ذكره، ص 5)
 .21( عبدالرحيم علي، مصدر سبق ذكره، ص 6)
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 الفرع الثاني

 العنف المُسلحّ عند تنظيم )الدولة الإسلاميّة(
كان الظهور المُفاجئ لما بات يعُرف حالياً با)الدولة الإسلاميّة( او )داعش( بمثابة تحدمّ للقوالب النظريّة  

خ   فة، إنَّ تنظيم )داعش( هو الجماعة الُأصوليّة العنيالجاهية التي تُحاول رسم مسارم منطقي لنشأة وولادة وترسُّ
نمطن استثنائي سواء من حيث تكوّنه وصيرورته وتفسيرات صُعوده السريع او من حيث بنُيته وهيكليّته وطبيعة 

 الأيديولوجيا التي يحملهُا. 
)التوحيد والجهاد( التي تعود الجُذور الأولى لتنظيم )الدولة الإسلاميّة( إلى جماعة اولًاا جُرومُ التنظيما  

(، سَطَع نجمُ 2003، وعقب الاجتيا  الأمريكي للعراق عام )(1)(1999سّسها )أبو مُصعب اليرقاوي( عام )أ
اليرقاوي بالنظر لشراسة التمرُّد الذي تيعَّمَهُ والتصلُّب المذهبي الذي أصبح لاحقاً جيءاً جوهرياً من أيديولوجيّة 

ت جماعة )التوحيد والجهاد( بتنظيم القاعدة إثر بيعة (، اندمج2004، في عام )(2) تنظيم )الدولة الإسلاميّة(
اليرقاوي لا)بن لادن( وغياّرتْ اسامها إلاى )تنظايم القاعادة فاي بالاد الرافادين( والاذي عاُرِفَ اختصااراً باا)تنظيم 

، (4))جِهاديّة( قوامها مُقاتلون أجانب مُحترفين ، نجح )اليرقاوي( وبسهولة في بناء شبكة  (3)القاعدة في العراق(
تْ فصاائل تماارُّد أُخارى لقاعاادة العاراق تحاات مُسامّى )مجلااس شاورى المُجاهاادين(. 2006وفاي عاام ) ( انظمااّ

وبإشاراف القاعادة الأمُ، أخاذتْ تتشاكّلُ تادريجيّاً البنُياةُ المركيياّة للدولاة الإسالاميّة، وبعاد مقتال اليرقااوي عااام 
ياً علاى مساك الأرض وتحكاايم ر التنظايم اسامه مارةًّ أُخاارى إلاى )دولاة العاراق (، غياّ 2006) الإساالاميّة( مُركاّ

الشريعة، ولم يمضِ وقتن طويل حتّى نجح الأمريكيّون في تصفية زعيمي التنظيم )أبو أيّوب المصري وأبو 
التنظيم في عهده توسعاً  (، فأُسندتْ قيادته إلى )أبو بكر البغدادي( الذي شهد2010عُمر البغدادي( عام )

او الشام(  -جاه سوريا، ليكتسب التنظيم اسمه الحاضر )الدولة الإسلاميّة في العراق والمشرق إقليميّاً واضِحاً بات
او )دولة الخلافة(، أثار التمدُّد السريع للتنظيم استياء فرع القاعدة السوري )جبهة النُصرة(، وفشلتْ مُحاولات 

ل مان )الدولاة الإسالاميّة( المُتنافِسين، فاضطُرّ زعيم القاعادة الأمُ )ال التقريب بين الفصيلين  ظاواهري( للتنصاُّ
 .(5)واعلان براءته منه

 

(1) Elliot Friedland, What is Islamic State?, Special Report, Clarion Project, Washington, U.S.A, 

2014, P6.  
فلساطينية، مركاي ( محمد ابو رمان، السلفية الجهادية، داعش والنصرة، مان إدارة التاوحش إلاى فقاه الادماء، مجلاة الدراساات ال2)

 . 59، ص 2015(، عمّان، الأردن، 101الدراسات الاستراتيجيّة، الجامعة الأردنية، العدد)

(3) Elliot Friedland, op.cit, P6.   
(4) Can Acun, Neo al Qaeda: The Islamic State of Iraq and the Sham (ISIS), SETA Foreign 

Policy Research Assistant, No.1, Ankara, Turkey, 2014, P2.   
(5) Elliot Friedland, op.cit, P6.  
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رة لظهوم تنظيم )الدولة ااسلامي:ة(ا  تعدّدت وجهات النظر والرؤى التي حاولتْ ثانياًا المُقامبات المُفس:
اا ر تلا اااّ ااان أنْ تفُسا ة يمُكا ااّ اااات منطقيا اااى مُقاربا ااور علا اااالعُثا ااايم )الدولا اااف لتنظا اااريعة والنهاااوض العنيا اااولادة السا ة ك الا

 :(1)الإسلاميّة(، وأهمُّ تلك المُقاربات
سياق التشكُّل: بأبعاده السياسيّة )الاستبداد، فشل مشروع الدولة الوطنيّة، أزمة الهويّة،..( والاجتماعياّة  •

 عذيب، حروب أهليّة،..(.)انفجار سُكّاني، بطالة، نقص تعليم،..( والتاريخيّة )مجازر، سُجون، ت

 يرى أنَّ النص الديني هو بحدّ ذاته مولّد للظاهرة ومنتجن لها.السياق الديني والفقهي: و  •

 السياق الاجتماعي/النفسي: ويركّيُ على الفاعلين وتكوينهم الاجتماعي وبيئاتهم وتجاربهم وبنائهم النفسي. •

)طفارة( فاي تااريخ جماعاات الجهااد العاالمي،  ساياق غيار ماألوف يتحاد  عان كاون تنظايم )الدولاة( يمُثاّلُ  •
 ي فإنَّ كافة القوالب التفسيريّة وأدواتها المألوفة عاجية عن استيعابها.وبالتال

إنَّ تنظيم )الدولة الإسلاميّة( يتَّكأ على أيديولوجيا ثالثاًا العُنف المُسَّ: عند تنظيم )الدولة ااسلامي:ة(ا 
 والأهداف التالية:  عُنف المُسلّح، وهو عُنفن يحمل القسمات والملامح تنطوي على استخدام واسع جداً لل

: يعتنق التنظيم أيديولوجيا السلفيّة الجهاديّة التي تغيب في ثناياها الفواصل بين مركزي:ة الهدف السُّطوي  .1
كّان الدين والدولة، فجميع القرارات يجري اتخاذُها وفق تفسيرات مُتشادّدة للشاريعة وتفُارض قَساراً ع  لاى ساُ

 .(2)المناطق المُسيطر عليها من قبل التنظيم
ة السياسري:ة  .2 : ثماّة الكثيار مان التنااقُض فاي توصايف تنظايم )الدولاة الإسالاميّة(، ففاي حاين ياراه الانتهازير:

ة  اً مصاالحيّاً فااي تعاطيااه وتعاملاتااه باسااتثناء علاقتااه مااع بقيااّ لباً(، يااراه ،خاارون براغماتيااّ الابعض )حاادّياً صااُ
 .(3))الجهاديّين(

مُمارساتم غايةم في العُناف والدموياّة، كاالتطهير العِرقاي والاديني  : انغمسَ التنظيم فيالوحشي:ة المُتنا ية  .3
والطائِفي ضد الأقليّات والقبائل المُناوِئة، لكنَّ هذه الفظائع مُبرّرة عند التنظيم لضروراتم وأسبابم عِدّة منها 

ن عبر تلفية المجازر الذُعر والبلبلة في صُفوفهم والهام المُجنّدين المُحتمََليإرهاب الأعداء وخلق حالة من  
بسارة ، وتعود النجاحات العسكرية للتنظيم إلى جملة أسباب منها "(4)وتسويقها بوصفها انتصارات حاسِمة

ر ب الدين  غير المُفس: ، ووفقاً لمِعمار النظام الشمولي الذي سبق وأنْ (5)"أيديولوجيتهم، الهوس والتعصُّ
 

 .  9( معتي الخطيب و،خرون، مصدر سبق ذكره، ص 1)
(2) Richard Barrett, The Islamic State, the Soufan group, New York, U.S.A, 2014, P12,13.     

 . 12( معتي الخطيب و،خرون، مصدر سبق ذكره، ص 3)
(4) Fawaz A. Gerges, ISIS and the Third Wave of Jihadism, Current History Magazine, a Journal 

of Contemporary World Affairs, Philadelphia, U.S.A, December 2014, P340.  

(5) Frederik Pleitgen ,Author's journey inside ISIS, an interview with Jürgen Todenhofer, CNN 

channel, December 25, 2014, 2014. 
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وفي الوقات الاذي تقُادّم فياه نفساها كدولاة ضادَّ -عش(( فإنَّ )دا Hannah Arendtوضعته )حنا أرندتْ 
د )دولاةً حديثااة( ولكان فاي أبشاع صااورها، لقاد بناتْ "داعاش" دولااة -الدولاة الحديثاة فإنّهاا هااي نفساها تُجساّ

ااهر  ااالال صا اان خا ااتيّة( ما ااار: ))فاشيسا ااع عناصا ررراأربا اااة-الكاميزمر ااة بشاااخص الخليفا ة ، -المُمثّلا ررر: اّيديولوجير
ل أنصاار "داعاش" لأسالحة قتال، -آلة القَمع، -نفسها المُتجسّدة بالخلافة-التاميخي:ة  مان خالال تحويال كاُ

 .(1)(-الذي نجحتْ "داعش" في تطويره إلى أقصى حد-الجهاز الدعائ و
ية  .4 التنظيم نجح في حرق مراحل النُضج من خط الشُروع كمُنظّمة إرهابيّة : فرغم أنَّ إدامة الغُموض والسر:

وانتهاءً بنموذج دولة جنينيّة، إلا أنَّ المعلومات المُتّصلة بقياداته وهيكليّته لا   مُنتقلًا للتمرُّد المُسلّح الواسع
 .(2)تيالُ شحيحة، إنّه على استعداد للعودة وبسهولة إلى مُنظّمة إرهابيّة سريّة

ائماً : فالتنظيم يُجادل بأنّه يُجسّد الإسلام الأوّل دون مواربة او مُجاملة، ويُحاول داجتياز حواجز التاميخ .5
اال  ااذي تنتمااي إليااه ظاااهرة الدولااة الإساالاميّة( إلااى حقا نقاال النقاااش حااول هويّتااه ماان الحقاال السياسااي )الا

 .(3)ن الذي ينتمي إليهأيديولوجي/ثقافي عابر للتاريخ، دون أنْ يكتر  مُطلقاً لبنُية اليم
ا )عنقودياّاً(، فاإن )الدولاة الإسالاميّ الاسرتيعاب والصرهر .6 ة( تنظايم أفقاي، يقتطااع : إذا كانات القاعادة تنظيمااً

مناطق شاسِعة بالإكراه ويُخضِع قبائل وعشائر كامِلة باالقوّة ويضامُّ فاي تشاكيلاته فروعااً لأحاياب وكتائاب 
او طمعاً، هذه السِعة تتُيح له أيضاً مرونة واسِعة وتدفعه للتحرُّك بحُريّة، انشقت برُمَّتِها والتحقتْ به اعجاباً 

يّة(، هناك أثرن قوين للبعثيّة والعشائريّة، فهو كيان استيعابي تتعايشُ فيه نيعتان: فإلى جانب )سلفيّته الجهاد
 .(4))محليّة( مغرقة في رجعيَّتِها وأُخرى )عالميّة( لا حدود لحداثتها

: إنَّ ما يفُسّر ضراوة التنظيم ومُغالاتِهِ في مُمارسات العُنف والقسوة هو إحساا  ُّل المكا هاجا تم  .7
المكان، فللمرةّ الأولى، يستأثر تنظيمن مُسلّح بجُغرافيا مُستقلّة مُترامية الأطراف، فلم يكن من الغرابة التفرُّد ب

قُ لهام أنْ يُحاول هذا التنظيم تحويل تلك المساحة المكانيّة إلى  )قِبلةم( تَحُنُّ إليها قُلاوبُ الجهااديّين وتُحقاِّ
 .نهاية )الاغتراب(

  

 

 .57( معتي الخطيب و،خرون، مصدر سبق ذكره، ص 1)
(2) Richard Barrett, op.cit, P4.  

ة، باااريس، فرنسااا، ( صاابر درويااش، داعااش النُسااخة الأكثاار تطرفاااً 3) ة الديمقراطيااّ  للإساالام السياسااي، مركااي دراسااات الجمهوريااّ
 . 5، ص 2014

 .87ذكره، ص  ( معتي الخطيب و،خرون، مصدر سبق4)



 

 

 

222 

 

Tikrit Journal For Political Sciences 4(4) (2015) 197-228 

 الخاتمة 

منذ القدم، سواءُ ما كانَ منها سماويّاً )إبراهيميّاً( أو وضعيّاً مصدر ومنبع قداسةم للإنسانيّة شكّلتْ الأديان   
جمعاء، وكان كُلُّ مظهرم من مظاهر التجديد والحداثة والتغيير ينُظر له بمنظار الحذر والتخوف، وأحياناً 

، وفي العَصر الحديث، وبالتحديد في يها تلك الدياناتالرفض والمقاومة إذا تعارض مع الأصول التي تقوم عل
ستْ لها  العالمَ الغربي، لم تعَُد الأديان تُشكّل مَنْبعاً للقداسة فقط، بل طَفَتْ على السطح معالمِ تقديسم جديدة أسَّ

وجيّات نفتا  والأيديولالفلسفة العقلانيّة، فاحتلّتْ بذلك هي وأركانهُا المُتمثّلة بالعلمانيّة والتقدُّم والحداثة والا
ر بالخلاص لكُِل من يهتدي بهديه مُجتمعاتم وأفراداً.  الكُبرى مرتبة )الدين البديل( الذي بشَّ

إنَّ تعدُّد مصادر التقديس )الدين والعلم والمادة( قدْ خلقَ ردّة فعلم قويّة لدى طرفي المواجهة )رجال      
تكْييف الديانة المسيحيّة مع الاكتشافات العلميّة لم على مُحاولة  العلم ورجال الدين(، فَمَعَ إقدام رجال العِ 

الحديثة، نَشَطَ رجال الدين وبالتحديد في الولايات المتحدة الأمريكية في حركةم تدعو إلى ضرورة العودة للدين 
ك بنصوصه وأُصولِه، ومِنْ هنا أطلق على هذه الظاهرة ك والتيمُّت لِ -والتمسُّ نَصّ أو مبدأ أي ظاهرة التمسُّ

 اسم )الأصوليّة(. -ن معي
وبقَِدر تعلُّق الأمر بالدين الإسلامي، فإنَّ أهميّة دراسة الُأصوليّة الإسلاميّة المُعاصِرة تنبُع لا من      

كونها امتداداً تاريخيّاً وطبيعيّاً للسَلَفيّة الإسلاميّة ذات المورو  الجهادي/النضالي فحسب، بل نظراً لأنَّها 
الحياة العامّة على مُستوى العالم الإسلامي وبقيّة المعمورة، ولأنَّها أيضاً تقُدّم نفسها   ل ظاهرة في واقعتُشَكّ 

كَطَرَفم يمُثّلُ مشروعيّة العمل بمِوازاة التيارات الفكريّة والسياسيّة السائِدة، فقد حاولتْ الُأصوليّة الإسلاميّة 
أنْ تتصدّى لأصعب المسائل وأعقدِها -(1923عام )  ي انهيار الخلافةومُنذ بواكير استجابتها لتحدّ -المُعاصِرة

سياسي أكثر عدلًا وأقلَّ استبداداً، فلم تكتفي بالدعوة إلى إحياء الإسلام كطريقم لِخلاص  عن نظامم  بحثاً 
غاية، بل راحتْ تبحثُ عن الُأطر السياسيّة الكفيلة بالوُصول لهذه ال  -فضلًا عن المُجتمع والأمُّة  -الفرد

اغة نظريّات إسلاميّة/انقلابيّة في السياسة والاجتماع، وهي نظريّات حاولتْ من خلالها إخضاع فحاولتْ صي
مُجتمعاتها لنُِسخة من الإسلام صاغتها تِلك الحركات الُأصوليّة عن طريق مُحاكاة ذاتِها واستنساخ فلسفتها 

التهديد الذي مثّله العقل البشري   في خدمته لمواجهةالأحُاديّة عن الدين وايثار عقل )النص( ووضع الإنسان  
عالية  مؤدلَجة  جماعاتم  في  انتظمتْ  عندما  التنظير  مُجرّد  أبعد من  إلى  وذهبتْ  )اللانصّي(،  الوضعي 
الصرامة والطاعة بأجنحةم عسكريّة احترف أعضاءُها العُنف المُسلّح باستعدادم دائمم ومُنقطع النظير للموت 

بانقساماتم مُجتمعيّة حادّة لم يسلم منها حتّى المُستوى الديني الذي ادّعتْ   ون به، مُتسبّبةً دفاعاً عما يؤمن
وتدميراً للقوى   تنتهي  ولا  تبدأ  حُروباً  النتائج  فكانتْ  لتوحيده،  انتفضتْ  أنّها  صاحبة   الاجتماعيةالُأصوليّة 

 .الاجتماعيالمصلحة في إحراز التقدُّم 
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 Conclusion : 

Religions have been, since ancient times, whether they are heavenly 

(Abrahamic) or man-made, a source and origin of holiness for humanity as a 

whole. Any form of renewal, modernity, or change was viewed with caution, fear, 

and sometimes even rejection and resistance if it conflicted with the principles 

upon which those religions were founded. In the modern era, specifically in the 

Western world, religions are no longer just a source of holiness, but new symbols 

of sanctification emerged established by rationalist philosophy. Hence, it occupied 

a position, along with its pillars represented by secularism, progress, modernity, 

openness, and major ideologies, of "alternative religion" that promised salvation 

for those who follow it, both communities and individuals. 

The plurality of sources of sanctification (religion, science, and materialism) has 

created a strong reaction from both sides of the confrontation (scientists and 

religious figures). With scientists attempting to adapt Christianity to modern 

scientific discoveries, religious figures, particularly in the United States, launched 

a movement calling for a return to religion and adherence to its texts and 

principles. Thus, this phenomenon, namely the adherence and insistence on a 

specific text or principle, was termed "fundamentalism." 
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