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فاعلاً في تشكيل  دوراً  )1(لعب الرمزي
حدد به طبيعة ، وتتات معاً ثقافة ما، أو الثقاف
ة في  وبدت فاعليته العلاقة فيما بينها، ّ جلي

في الصراع  عندما أُستعمل السنوات العشر الأخيرة
صَدم ثقافة بثقافة أخرى، افتراض عبر  الدولي
دولة من قبل دولة ضرب تقليدي لمصالح وليس 

أخرى عينها. فالذي يجري هو تعبير عن سياق 
جديد في العلاقة بين الأنداد. أي تخطى الصراع 

فكرة التغاير الثقافي التي برزت في التخطيط لهنا 
الغربي في منتصف تسعينيات القرن  يالإستراتيج

الماضي، والتي كانت قائمة على أساس ترسيم 
التركيز خطوط التقسيم الثقافية (الهنتنغتونية)، إلى 

الدقيق على عناصر التصعيد بواسطة الرموز، 
والتركيز على الجزئيات الأساسية الفاعلة في جسد 

سياسياً وإعلامياً وثقافياً  ثقافة ما، واستخدامها
، من باب الإثارة التي تتعدى بصورة  سلبية غالباً

التأثير في نطاق الدولة الوطنية التقليدية، إلى 
  أخذ التأثير في نطاق عالمي 

  

  

  

  

  

مديات أوسع بالتغذي على الأبعاد الدينية والمذهبية 
هذه المرة، وبالاستفادة من عواطف الشعوب وانتمائها 

  لها.

نبيــاً  -تحديــداً -مســألة الرمــز الــديني في العــالم العــربيتعــد 
، مـن الفواعـل الأساسـيةكان أم نصـاً دين الـتي  يـاً مقدسـاً

كبـــــيرة في   تســـــتند إليهـــــا عـــــوالم ثقافـــــات الشـــــرق بدرجـــــة
تحــدياēا الحياتيــة والأخرويــة. ويســتدعي لتســليط الضــوء 
علـــى البعـــد الرمـــزي المؤسِـــس لثقافـــة مـــا، بيـــان إمكانيــــة 
إسهامه في تشكيل ثقافة مـا، وبيـان حجـم مـا يمكـن أن 

لاســـــيما -يــــؤثر علـــــى ظـــــروف صــــدام وحـــــوار الثقافـــــات
أو نقــاط الالتقــاء والافـــتراق -الثقافــة الاســلامية والغربيـــة

  .بينها
انطلاقـــاً مـــن هـــذه المقدمـــة نتنـــاول موضـــوع البحـــث مـــن 

  خلال ثلاثة مباحث:
  المبحث الأول: الرمز وعلاقته بالثقافة.

نشــــئة لســــوء فهــــم  المبحــــث الثــــاني: التمثــــيلات المُ
  الرموز.

                                     

  دور المُتعیّن الرمزي في الثقافات                  
مراجعة نقدیة في استعمال رمزیة النبي من خلال رسوم                                 
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المبحث الثالث: استعمال البعد الرمزي من 
  خلال رسوم الكاريكاتير.

  المبحث الأول

  الرمز وعلاقته بالثقافة

دافع المواقف التصارعية بين الثقافات تَت
 عندماالمتغايرة، منذ ذلك الوقت الباكر للتاريخ، 

سُجلت أولى وقائع الصراع بين الإنسان 
أخذت ـ في الغالب ـ طابعاً قداسياً و والإنسان، 

. ومنذ ذلك الوقت، راح السلوك  ووجودياً محضاً
نتظِم ضمن ثقافة معينة، ومواقف  ُ البشري الم

ورمزية محددة، يستند إلى حمولات أسطورية تقابلية 
في صراعه التاريخي، تتحدد عبرها مجمل نشاطاته 
الاقتصادية، والإدارية، والعسكرية، فضلاً عن 
الدينية، ما جعل تلك الحمولات تعبر عن قيم 

نسان الإتوازنية، تُعينّ من خلالها مراراً مصير ذلك 
سان نأو تلك الجماعة، وعلى ذلك قيل؛ يموت الإ

باسم الأسطورة، ويوظف الضديد أسطورته في 
شكل أو آخر، حتى تقوم الحرب ـ في سبيل تلك 

  )2(الأسطورة ـ على أسطورة العدو.

  البعد الرمزي في صراع الثقافاتأولاً:         

يدفع الإنسان إلى الصراع ـ كسبب 
ُ ذخيرةً إيمانية،  فاعل من الأسباب المتعددة ـ تنَكبه

ة) بضرورة سيادة وأحقية  وتبنيه قناعات (قارّ

خطابه، حيث تتداخل المعاني الإيمانية والاعتقادية مع 
، بفعل فرط التجربة وتقادمها،  العوامل المادية معاً

متساوقة مع  فتُوظف التمثيلات بين أطراف الصراع
صالح والنفوذ وتضاد القوى. يرى فوكو ـ جينالوجياً ـ الم

ع من المواضع، إنما أن ما يطلق عليه حقيقة، في موض
بر عن هذا التضاد  َ ع ُ هو نتاج لتضاد تلك القوى. ويـ

غالباً بالتلاقي المؤسِس لعلاقات قوة مختلفة، تتسم 
بالصراع، ومن ثم بالهيمنة، وبالسيطرة. وينتج عن هذا 

وتبقى علاقات القوة حريصة ، التلاقي صراع القوى
ة، على استمرارية تحفيز تلك النزعات الضدية المصطنع

فتنزع كل قوة إلى الهيمنة والسيطرة. لهذا من العبث ـ 
وفقا لفوكو ـ "إقامة تاريخ للحقيقة دون الاهتمام 
بصراع القوى. إن ما يسمى حقيقة، ما هو إلا تجسيد 

وتقوم تلك الرؤية ـ  )3(لقوة انتصرت على قوة أخرى."
باعتماد ما يذهب إليه علم الاجتماع الديني ـ على 

س معاً في الصراع حجة تضاد الم قدس والمدنّ
الأسطوري. وتستند (الحقيقة) المقدسة طبقا للمنظور 

تعارضين المالين هذين اĐإلى  الديني  إلى تقسيم العالم
لقد صاغ دعاة المركزية الدينية الغربية الدين  .تنافرينالمو 

الاعتقادات والممارسات  بوصفه نسقاً متضامناً من
السمة المميزة  ، أي؛ إنسةالمتعلقة بالأشياء المقد

،  تقسيم العالم إلى ؛للدين مملكتين متعارضتين جوهرياً
تحتوي الأولى على كل ما هو مقدس وتحتوي الأخرى 

مثلما اقترن مفهوم دار  )4.(سدنّ مما هو  على كل
الإسلام باĐتمعات والأقاليم التي رضخت للفتح 

قع الإسلامي، فيما ارتبط مفهوم دار الحرب بكل ما ي
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خارج ذلك. وباتت تلك الأقاليم موضوع فتح 
وحرب معلنة أو مضمرة مع دار الإسلام. لذلك 
استندت النظرة لـ (الآخر) إلى أسس دينية 

ومن شأن نزوع مركزي كهذا أن يرتب  )5(وقيمية.
ما يدفع إلى أن  ،الشعوب ىلعالم لدخاصة لرؤية 

الاستيعاب الروحي  أسلوب خاص فييتحول إلى 
ن كافة الأشياء والظواهر أونظرة للعالم ب ،للواقع
 إلى حد ما متقاربة ومتداخلة فيها أمور ىتتبد

على البعض بحيث يسهل سحب صفاēا بعضها 
، أو العكس  إسباغ صور حسيةعبر  الآخر أحياناً

مراعاة حالة من الارتياب الثقافي من مع عليها 
(الآخر). وكل ذلك؛ لإضفاء الشرعية على 

ة. وليس القصد التداخل والتقارب؛ ممارسات القو 
عدم افتراض (آخرية)، أو اخفاء نوع من النزوع 
نحو مركزية محددة وحسب، ولكن تنطوي العلاقة 
ً أخرى  ً وتستجلب أشياء على آلية تطرد أشياء

  بإرادة أنوية محضة.

درَك بين الثقافات : المجال الرمزي المُ   ثانياً

والقول؛ إن تلك الصور حسية في أقل  
وصيف، مقدسة أو مدنسة، يجُسد الوعي ت

بالانتماء إلى المكان أو عدمه، وإلى ما حول 
الإدراك الرمزي للمكان، فيتشكل ، الذات أيضاً 

عملاً بالفرضية التي ترى أن للإنسان ـ  .للعالمو 
ُ بتعبير كاسيرر ـ جهازاً رمزياً  علاقته  به مقيَّ ي

للغة بالعالم، ومن هنا، يرى كاسيرر في ا الإدراكية

مختلفة من  والأسطورة والفن والدين ليس سوى وجوه
يشكل الخيوط  الذيهذا "الجهاز الرمزي" الإدراكي، 

الشبكة الرمزية، والنسيج المعقد  المتنوعة التي تحاك منها
من هنا، ـ من  )6.(للتجارب الإنسانية مع العالم

مراعاēا لحدود تشكلاēا وتمثيلاēا ـ تدرك الثقافات 
ك بعبارة أخرى؛ "الفضاء مجالها  درَ ُ الرمزي فالعالم الم

الذي تسود خارجه قوى الظلام.. وقوى الفوضى 
 ،والسديم ويحتل مثل هذا العالم مركز الكون ومحوره

وعلى ذلك تكمن  )7(ويتحصن وراء قلاعه."
الحساسيات الثقافية غير المستثارة مشحونة وراء 

رسَ على جدران الثقافات، فيصبح من الخطورة أن يمُا
الجهاز الرمزي الإدراكي لثقافة معينة من قبل ثقافة 
رام من ورائها  ُ أخرى أفعال إثارة أو بخس أو ندية، ي
تغيير بناءاته. سواء كانت تلك البناءات مادية 
محسوسة أو ماورائية، فهي التي تشكل المعاني الرمزية في 

  عماق الإنسان. أ

 Ĕ ائية، يفيض الواقع الموضوعي برموز ثرة ولا
تنعكس فيوضاته على ذات الإنسان وتستبغ بملامحه 
وبأفعاله، بحيث تعني الأمكنة والنصوص المدونة 
والعلاقات القرابية معان مقدسة لا تقبل الجدل أو 

فروم ـ يعبدون  إريكفالناس ـ حسب  التمحيص.
حيوانات وأشجاراً، أو آلهة مصنوعة من الذهب، أو 

، أو من الحجارة أو إلهاً غير من ظور، أو بشراً قديساً
زعيماً كالشيطان، وقد يعبدون أسلافهم أو أوطاĔم، 
أو الطبقة أو الحزب الذي ينتمون إليه، أو يعبدون 
المال أو النجاح، ويمكن أن يقودهم دينهم إلى تنمية 
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نوازع التدمير أو روح المحبة، إلى تنمية النزوع 
امن، للتسلط والسيطرة، أو إلى روح التكافل والتض

إلى تنمية قدراēم العقلانية أو إصابتها 
) وتلقي مثل هذه الإيمانات الدينية 8بالشلل.(

الوقت  س، لكنها في نف)9(في القلب الفزع والهلع
ذات قدرة جبارة على اجتذاب الناس، وهي قدرة 

يألفه في  م، لأن الإنسان يرى منها ماقاوَ لا تُ 
 ُ فلم  .يةعد جوهر الإنسانأعمق المستويات، وما ي

مجتمعاēم قادرة على  يكن البشر يتصورون أن
فتسيطر  ،رتباط đذه القوى الجبارةالبقاء، دون الا

على كل من يملكها، فهي غير مرتبطة بشخص 
الملك الفاني ـ على سبيل التوصيف ـ بقدر ما 

تة كوظيفة أبدية َ ثب . يقول فروم: )10(ترتبط بوظيفة مُ
ن أجله كل "نحن بحاجة إلى موضوع نُكرسُ م

حياتنا، وإلى أن نسير فيها، وبحاجة إلى نقطة 
مركزية تدور حولها كل جهودنا، وتكون أساساً 
علن عنها،  ُ لكل قيمنا الفعالة، وليس Đرد القيم الم
نحن بحاجة إلى موضوع التكريس هذا؛ لجعل 
طاقتنا تتكامل في اتجاه واحد ولكي نستطيع تجاوز 

ه من شكوك وجودنا المنعزل بكل ما يكتنف
ومخاطر، ولكي نُشبع حاجتنا، لأن يكون لحياتنا 

المعنى وليس غريباً أن يتغلغل ذلك  )11(معنى."
نساباً  الرمزي المقدس ويصبح  في بنية الشعورمُ

 في تاريخ هذاعابرة ، وليس مرحلة مكوناً لها
 .على المستويات الأكثر قدماً من الثقافة الشعور،

ذاته  بشري في حدالكائن ال سلوكيظهر وبذلك 
   )12.(دينياً  سلوكاً 

لقد حملت الأدبيات الأوروبية من هذه 
المضامين والسلوكيات، ما جعل أوروبا تتمكن من 
التوسع عبر البحار عملاً بما كان يسميه ريموند وليمز 
"بنى الشعور" تلك التي يذēنها البال والتي تدعم 

لي لا وتوسع وتعزز العمل الإمبراطوري المقدس وبالتا
الثقافة ولا الامبريالية جامدتين، ولذلك تتوطد 
العلاقات بينهما بوصفهما تجربتين تاريخيتين 

فمن خلال تنمط الثقافة  )13(ديناميكيتين ومعقدتين.
الغربية أيديولوجياً أقُحم الافتراض بـ(الحق الالهي) للقوة 
الإمبريالية في أن تحكم بتسلط وهيمنة. ويعود هذا 

لى الاهتمام بصراع القوى الذي أشار إليه الرأي بنا إ
فوكو من قبل، بطابعه الضدي والقداسوي. ربما 
 ، أشاعت أوروبا في بدايات فتوحاēا الاستعمارية قيماً
صرحت أĔا قيم علمانية تمدينية، غير أن فواعلها 
الثقافية ـ بضمنها فواعل السلوك الديني المغطاة بأردية 

عقل تحت أغطية العلمانية ـ تسري بكمون وت
البروتوكول واĐاملات واللياقات والمراسيم والأعراف 
المتحكمة بواقع العلاقات التاريخية التي تربط الثقافات 
ض  ، والتي من شأĔا أن تنفجر بمجرد تعرّ المتغايرة معاً
حامل قيمها إلى نوع من القدح أو التصديع أو 

أن  الزحزحة أو حتى المنافسة، إن ممارسة كهذه يمكن
تثير ردود فعل أنطلوجية بمجرد الإشارة الرمزية إلى 
مكنونات الهوية الوجودية الغربية اليوم، وهذه بديهية 
ينبغي الاعتراف đا لكل الثقافات وليس للثقافة الغربية 
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وحدها. فالممارسات التي هي أبعد ما تكون عن 
بحث عن  ُ العقل؛ هي الأبلغ دلالة. حيث "لا ي

ا هو ظاهر منه وبارز، بل فيما حقيقة الشيء في م
 )14(هو مستضمر فيه، في ما هو خلف الظواهر."

لذلك يقول ميرسيا إلياد: "تنحط الأساطير 
وتدخل الرموز طي الزمن والعلمنة، لكنها لا تزول 

) 15(حتى في أشد الحضارات ميلاً إلى الوضعية."

تنطوي الأساطير والرموز "على أعمق ما في 
 )16(من نوابض وحوافز."السلوكات البشرية 

فعندما نشأ اĐتمع المدني ـ كما يثبت هربرت 
سبنسر في "مبادئ علم الاجتماع" ـ احتفظت 
الدولة على الدوام بشيء من طابع الكنيسة، على 
الرغم من أĔا بلغت Ĕاية مسار طويل من 
العلمنة. فمن طبيعة السلطة أن تصون ـ بشكل 

ضمر ـ ديناً سياسياً  . ) 17(ظاهر أو مُ أو رمزاً وجودياً
تشير الدراسات الأنثروبولوجية ـ كما يلاحظ ل. 
دوهوتش ـ إلى أن "كل حكومة وكل ملك هو 
، وعلى درجات متفاوتة... مؤتمن على  بآن معاً
القوى المادية الجبرية وكاهن متعبد لدين 

وما أكثر ممارسات الكهانة اليوم؛ عبر ) 18(القوة."
و يمارس الملك فيه دوام مسايرة الرب، على نح
  سياسة العوام بلبوس روحاني. 

  المبحث الثاني

نشئة  )représentationsالتمثيلات ( المُ
  لسوء فهم الرموز

يعتمل في مخيلتنا، عن إمكانية استعمال 
وتوظيف البعد الرمزي في العلاقة بين الثقافات، 
التساؤل حول قدرة الإمبراطوريات الإمبريالية على 

في مواجهة اĐتمعات التي  )19(عينةتحشيد رمزية م
راد ترسيخ أسس  ُ استوطنتها، أو اĐتمعات التي ي
التحديث فيها، وبوسائل إنسانية في أقل تعديل وعما 
غ نظام قيمها الديني شرعيةً ليكون  ُساغ لها أن تُسبِ ي
أداةً لقياس مستوى تقدم وانحطاط ثقافات الشعوب 

. وعن البحث في المتنوعة كيما يبرر لها صراعها هذا
صحة استعمال أداة قياس معينة، تحدد بحد ذاēا سمو 
وضعة ثقافة ما، سنتعرض إلى ذلك لأجل الدخول في 
نقاط تفصيلية أخرى نختبر فيها الموقف الانثروبولوجي 
من التمركز وآلية التعويض السايكلوجي باستخدام 

  الإساءة الرمزية للآخر.

  

  ن التمركز أولاً: الموقف الأنثروبولوجي م

، حيادية الدراسات العلمية  ً تقتضي، ابتداء
ونزاهتها؛ عدم جواز استخدام مثال ثقافي معين 
لدراسة مثال ثقافي آخر لاختلاف المعايير والتصنيفات 
اختلافاً شديداً بين مجموعات الثقافة المختلفة. وأن 
مصطلحات (بدائي) أو (متوحش) أو (بربري) تلك 

م الغربية إلى الأقاليم (البدائية) التي ساقها حامل القي
و(القصية)، ليست سوى نتاجاً لعقلية لها مواقفها 
سبَّقة وصورها المتخيلة عن (الآخر)، لتجعل منه  ُ الم
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موضوعاً للاقصاء والتجريد من كل ما هو إنساني 
يشترك فيه ويتشاطر به الجميع. بمعنى؛ أن هناك 

فات، أصلاً ذهنياً يقف وراء إطلاق مثل هذه الص
يعمل كنموذج يقاس عليه ويجري الالتزام به 
والاحتكام إليه كدليل وموجه اجتماعي 

نروم  ـ فيماولذلك ليس هناك، ) 20(وسلوكي.
حدوداً فاصلة بين البشر في هذا  ـ الوصول إليه

المسعى، رغم الاختلافات الواسعة، وإن وجدت 
فهي من صنع ميتافيزيقا التمركز والفصل 

وهو ما جهدت إلى تفنيده دراسات  )21(والإلغاء.
الأنثروبولوجيا الثقافية على مختلف المستويات 
المعرفية، ومنها اللغوية، حين قايست بين بنية اللغة 
وعلائقها التي يتعامل đا سكان القبائل البدائية، 
وبين اللغات الحية التي تتحدث đا الشعوب 

جد:  ن "أن اللهجات الأكثر بدائية مالمتمدنة، فوُ
 لهجات قبائل أفريقيا أو سكان استراليا الأصليين

تشاطر اللغة الفرنسية أو الإنكليزية بنية شبكية 
البنية، هي  قاعدية، الأمر الذي يوحي بأن هذه

ولهذا انطلق  )22(تعبير عن تنظيم مشترك للدماغ."
ليفي شتراوس من أن الاختلافات القائمة بين 

ية، وعلى اĐتمعات إنما هي اختلافات تكامل
الرغم من وجود الاختلافات، وخصوصية 
الثقافات، تبحث الأنثروبولوجيا عما هو جامع في 
الخصائص المشتركة بين كل اĐتمعات في ديمومة 

  )23(البنى الذهنية المشتركة عند الإنسان.

ُصر دريدا على إثبات ما ذهب إليه  وي
الأنثروبولوجيون في أنّ لكل تركيب مركزاً سواء كان 

غير فلسفي،  ركيباً لسانياً أم غير لساني، فلسفياً أمت
المراكز في التراكيب أهميةً لحركة استكانة ويعطي إقرار 

الدوال، فالمركز على وفق دريدا؛ الجزء الحاسم من 
شيء  التركيب، إنّه النقطة التي لا يمكن استبدالها بأي

آخر. ولذلك ينبغي التفريق بين أهمية المركز بالنسبة 
إن المركز شيء  .)24(كيب النصي، وبين نقد التمركزللتر 

 ٌ إيجابي لحركة الدلالة والمعنى، أما التمركز فهو شيء
فتعل يضفي  )25(المركزية على من هو ليس مركزاً. مُ

فالتمركز، ينتج التمثيلات، والأنماط، والتخييلات 
  اĐحفة عن (الآخر).

تميل جميع الثقافات ـ حسب إدوارد سعيد ـ 
صنع تمثيلات للثقافات الأجنبية، توفر سبيلا إلى 

أفضل لمعرفتها بإتقان أو السيطرة عليها بطريقة ما، 
ولكن لا تصنع في حقيقتها أو تُعرِّف بإتقان أو 

بل تتعمد أن تجترح أو تفترض  )26(تسيطر عليها فعلاً.
صورة مبالغ فيها عنها. فتنساب الأيديولوجية متغلغلة 

ع ُ ة بقيم مشروخة عن ذلك في جسد الثقافة الم بئَ
كل ف(الآخر) لتُسهم في صناعة تمثيل أيديولوجي ما. 

التي تنزع إلى صنع  يديولوجياثقافة هي نوع من الأ
تمثيلاēا، أي ناتج القدرة التمثيلية الخاصة بالذات. 
تحت قناعة ēيمن فيها فكرة تمَلّك الحقيقة الكاملة، 

ذات والكون، تأويلية لل ،نتقائيةعلى وفق معيارية إ
ل الوقائع بكيفية فيها المرء الأشياء ويؤوِّ  صطفيي

تظهرها دائماً مطابقة لما يعتقد أنه الأصح والحق 
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والواجب المطلوب الإلتزام به، والسعي من أجل 
، وهو ما يترتب إجمالاً على علاقة الغرب تحقيقه

لقد ارتبطت صورة الشرق في الغرب وفقا  بالشرق.
أيديولوجية، وسياسية متداخلة  للغذامي بـ "أبعاد
خصوصا عندما لا تُدرِكُ ) 27(مع منطق القوة."

الشعوب المتمدنة الأهداف والمقاصد الموجِهة لها؛ 
وأن الهدف هو تكوين صورة نمطية شائهة عن 
 ، (الآخر) سواء في ما كان يجري ترسيمه استشراقياً
أو في ما ينبعث من فكر (الآخر) نفسه، وتسري 

اف أحيانا في سياق نية الإساءة، تلك الأهد
والدفع بالعمل الحربي إلى الغزو. أي تخلق الذات 
الحديثة الواقع من خلال التمثيل. وتنتج العالم من 
خلال إعادة انتاجه على هيئة تمثيلات. ويحمل 
التحول الجذري من الإدراك للتكوين الذاتي 
بداخله ادراكاً عميقاً لمشكلة التمثيل (سنأتي على 

لك في مطلب التعويض) هكذا تطور تاريخ ذ
ويتجه ) 28(الصور عبر العالم وفي الغرب خاصة.

هذا النزوع نحو الغزو محَُّملاً بنفحات دينية تؤطر 
مسعاه (الفُتوحي)، لتنقله إلى مستوى تفكير 
تُرتَكب تحت تأثيره شتى عمليات القتل والتدمير 

ة. ولم والإبادة لـ (الآخر)، الخارج عن الدين والمل
ينبنِ جل الجهد الاستشراقي على الفكرة الدينية، 
وأنما كانت الحمولة الدينية/الأسطورية واحدة من 

غرية، التي  ُ تؤسس له مفهومياً فئات أهم مكوناته الم
من الإنتلجنسيا وتدعو إلى تحقيقه عملياً بامتلاك 
وسائل القوة من جهة، وبتسفيه (الآخر) وتشويهه 

كي لا يترك استخدام القوة ضده ـ في   تصورياً وتخييلياً 
حال امتلاكهاـ صدمة وجدانية من جهة أخرى، 
ُلاحظ هنا؛ أن استيلاد منظومة قيم لا إنسانية؛  وي
"لازمة من لوازم إنجاز عملية التفوق من حيث هو آلية 

. )29(."تعويض   تتساوق فيها سياسة الهدم والبناء معاً

: التعويض السايكلوجي بالتعرض   للرمز ثانياً

يستند النزوع الأيديولوجي في الفكر 
الصراعي، المؤطِر لحدود العلاقة بين الثقافات، إلى أن 
لكل نظام اجتماعي قوتين: قوة تميل إلى الهدم 
والإخلال بالتوازن، وأخرى تعمل على البناء وإعادة 
التوازن، وقد أُخذت عملية الهدم والبناء تلك في سياق 

لتوازن فلا يعود النظام إلى حالته أيديولوجي، فإذا عاد ا
أي يمارس تشويهاً وخلخلةً في جسد  )30(الأولى.

الثقافة يحيلها إلى شكل ومحتوى آخر غير شكلها 
الأصل، ولا تعبر تلك الممارسة عن فوضى مشخصة 
، ولكن تتحقق عبرها حاجة  تقتضي تنظيما معيناً

ُكتفى بتحطيمها، بل  القائم بالتدمير إلى التنظيم، ولا ي
إن تاريخ  يقول ريجيس دوبريه: )31(خلقها باستمرار.

ليس بمقدور الإنسان و اĐتمعات مرصوف بالمعارك، 
إنتاج الطاقة من العدم، والإنتاج معناه التدمير، وعدم 
الرغبة في تدمير شيء، معناه عدم القدرة على إنتاج 
شيء، فإذا أنتجت شيئاً من الأشياء هنا، فذلك يعني 

من  تجاهويقترب هذا الا) 32(.يئاً ما هناكنك دمرت شأ
فكرة الصراع من أجل البقاء، بوصفه واحداً من 

بين الكائنات الحية داخل العضوية أشكال العلاقة 
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النوع الواحد وبين ممثلي الأنواع المختلفة. وهو 
 ،عامل معروف في تطور النباتات والحيوانات

 السلوكعلى هذه فكرة الصراع أدى سحب و 
ي إلى ظهور النظرية الداروينية البشر 

لا ووفقا للمدرسة الصراعية  )33(.الاجتماعية
، التي تنطوي تستقيم الأمور إلا بإدراك هذه الغاية

 .على أهداف تنافسية، ولا تُدرك إلا بنحو ديني
وعلى ذلك أُسس الوعي الجمعي الأوروبي على 
رى فيه كل ما هو خارج اĐال  ُ نحو بات ي

فراح ينشئ  )34(إلى عالم الشر.المسيحي ينتمي 
الإنسان هناك الدلالات المخيالية والرموز، ويراها 
متعالية، أو هي في واقعيتها حصيلة قوانين 
موضوعية تاريخية. فيتعمد أن ينشيء الدلالات 
المخيالية، ومن ثم يحيلها إلى قوى خارجة عن 
ُصبح أسيرا لها، أي تتحول إلى منظومة  إرادته في

حتى تتخذ المسألة بعداً مية في آن، مطلبية وقي
مجتمعياً أكثر تشابكاً وتعقداً. فـ "لا تنحصر 
الدلالات المخيالية في تمثلات 

représentations  أو مفاهيم أو أشكال
تظهر كإفراز تاريخي متواصل يبني اĐتمعات 
والثقافات وحسب، مثلما لا تحيل مثل هذه 

Ĕا إ. الدلالات لأي واقع أو فكر عقلاني محض
تفلت من كل تحديد عقلاني صرف، وترتبط 
بالكائنات والأشياء واĐتمع بعلاقات رمزية، 

   )35(."فتحدد الغايات، وتعطي لكياĔا معنى

ولتشخيص التمثيلات التي انتجها الغرب 
المسيحي عن الشرق وتحديداً الشرق المسلم، نُلمِح إلى 

عن المسلمين الصورة الذهنية المعنوية السيئة التي رُسمت 
وسُورت عوالمهم بنمطية ثابتة، العرب وديانتهم، 

جامدة، لا تاريخية، ولا متبدلة، ما جعلها نتيجة 
أساسية من نتائج الحروب الصليبية وما رافقها من 

لقد كمنت  صراعات دموية زادت الحقد في النفوس.
رمزية الصورة الذهنية المعنوية في الانتقاص من كل 

لإسلامية، رسولاً ونصوصاً وحضارة مظاهر الواقعة ا
، وخلق صورة قدحية لـ (الآخر)، đدف ذلك  وإنساناً
التعويض عن الفقدان الكبير الذي أحدثه صراع معين 
في زمن من الأزمنة، فنُعت الإسلام على أنه ديانة 
وثنية تمتاز بالعنف وتدعو إلى الشبقية والشهوانية، 

مقابل بكل ما يفترض ذلك من أرضية للتردي، 
المسيحية، الدين الروحاني. وللمقاربة التوصيفية قامت 
هذه المقابلة بمقتضى تضاد دلالي كان مستخدماً من 
قبل، لبيان الفرق بين ما جاءت به اليهودية وما 

ولم تكتف المخيلة المسيحية  )36(جاءت به المسيحية.
الغربية بتضخيم وتشويه عقيدة المسلم وسلوكه ونمط 

افت اعتبارات سيميولوجية تتعلق بلونه حياته، بل أض
وهيئته، لدرجة كثفت تلك الصورة مخاوف، ونوبات 
اللاوعي الجمعي المسيحي في العصر الوسيط، ومثلت 
مصدراً للخوف شهدته الأوساط المسيحية في ذلك 
الزمن. وكان الهدف من وراء ذلك وضع حدود تميز 
المسلمين كـ(آخرين)، بكلياēم عن المسيحيين 

لمتمدينين، وخلق شروط تعبئة نفسية ومعنوية ا
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لمحاربتهم، وهذا ما جسدته الظاهرة الصليبية في 
فما يزال  )37(أبعادها الدينية والعسكرية والتخييلية.

ُ الإنسان العربي المسلم بصورته المختزلة، على  قدَّم ُ ي
أنه لا يمكن أن يتصور حياته البشرية بغير الخيمة، 

القبيلة ورابط القرابة، ويترحل أو الاجتماعية بغير 
على أرض قاحلة وسيلته في ذلك الجمل، ومجاله 

ويرى العقل المركزي الغربي أن تلك الحياة  )38(قفر.
الصحراوية سطحية وبسيطة بالمعنى الأنثروبولوجي، 
ضيقة وهامشية، وأن على الإنسان الذي يقطنها 
الخروج من أطرها، إلى آفاق أرحب، ولا يتأتى 

لا من خلال اعتناق قيم المدنية ومعتقداēا، ذلك إ
ما يترتب عليه إعادة النظر في العقائد وأساليب 
الثقافة التي كان يعتقد đا، عملاً وامتثالاً لبديل 
حضاري ناجز يقدمه ويسوقه الغرب. وهو ما 
يجعل هنتنغتون يعتقد بأن المعتقدات الغربية؛ 

تنارة، "تجسد أرقى فكر وأĔا أكثر المعتقدات إس
وليبرالية، وعقلانية، وحداثة وتحضراً. وعلى 
(الآخر) أن يدخل في ما سوف تسميه الأجيال 

. ويغفل هنتنغتون أن )39(القادمة بالعصر الذهبي"
طبيعة التقدم التي يشايعها ناتجة عن "تآزر 
الثقافات وعن انتشار التقنيات والاختراعات عبر 

رات، وسائط مختلفة (هجرات، استقراضات، تجا
حروب)، فليس هناك مجتمع مختص بملكية التاريخ 
التراكمي، نظراً لأن هذا التاريخ من نتاج ذاك 

فيما يحرص الغرب على تقديم  )40(التآزر."
السياق التاريخي بين الدول واĐتمعات باعتباره 

، وليس  ، جرى تحديد شروطه مسبقاً صراعاً حضارياً
ولذلك يرى الغرب دوره تنافساً ثقافياً مفتوحاً بتلقائية، 

منفرداً في تمثيله لـ(الآخر) الحضاري، ومقدِماً ذاته 
باعتباره: الواقعي اĐسد، العلمي التقني، الكوني 
. وعلى ذلك بات  الممتد، والدينامي المتحرك دائماً

على وفق المنظور  –لزاماً على تلك الشعوب كافة 
تها أن تنشد عناصر Ĕضتها خارج نطاق ثقاف –الغربي 

الخاصة، وتتبنى قيم أوروبا الفكرية والسياسية بحيث 
يكون التاريخ الغربي هو التاريخ الحقيقي والمنطقي 
والإيجابي الوحيد ويتم ذلك من خلال تدعيم مشروع 
تمديني للشعوب يتم على منوال ترسيمة التاريخ الغربي؛ 
النموذج (التنموي) العمومي للجميع الذي ينأى بمعزل 

. )41(الثقافي وبناها السياسية والإقتصادية عن تراثها
ة ثانية  د استخدام الكَرّ عاوَ ُ وإن تعذر ذلك فسي
باستحداث أساليب إساءة وانتقاص جديدتين تشوه 
، عبر ممارسة اختزالية  صورة (الآخر) المختلف ثقافياً
رّض نبي المسلمين  َ مقصودة، كان من محطاēا الأخيرة تع

حيث رُسم بطريقة كاركاتيرية  إلى معاملة إعلامية كبيرة،
ساخرة، تنم عن اختزان تاريخي دفين يخص التاريخ 

  والتراث والدين ونبي المسلمين تحديداً. 

  المبحث الثالث
  استتعمال البعد الرمزي من خلال رسوم الكاركاتير.

  
نتساءل: ما هي الحدود التي تفصل بين 
حرية التعبير وحق انتهاك حرية (الآخر) الفكرية 

لمعتقدية؟ ولعل أسباباً دفعت إلى طرح مثل هذا وا
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السؤال، ويقف متصدراً تلك الأسباب التصعيد 
السياسي والإعلامي الذي نجم عن نشر الرسوم 
الكاريكاتيرية عن النبي محمد، الشخصية التي 
ترتكز عليها المنظومة الاعتقادية الإسلامية في 
 مجمل ممارساēا وتحدياēا الفكرية والحياتية.

لذلك نتساءل هل يندرج نشر الرسوم هذا في 
نطاق حرية التعبير أم في نطاق الإساءة إلى 
معتقد (الآخر) من غير الملة؟ ولتحليل تفاصيل 
تلك المشكلة، يتوجب علينا ابتداء معرفة 
نشِئة لها، ومعرفة التحولات التي  ُ الجذور الم
أفضت إلى الخروج بتلك النتيجة، وأحدثت من 

  قافية بين الغرب والشرق.جديد صدمة ث
  الدنماركية رأولاً: حكاية رسوم الكاريكاتي

بدأت رحلة البحث عن صور الرسول  
محمد من خلال حادث عفوي هدفه البحث 

محمد لكتاب للأطفال، ولم  عن صورة للنبي
عثر على صورة محددة، فتم الاتصال بجمعية  ُ ي

ثر هناك على من كان  الفنانين التشكيليين وعُ
اً لتنفيذ مثل هذا العمل. ولم يكن هذا مستعد

إساءة للرسول. لكن  العمل في النية يتعلق بأية
اغتنم محرر الصفحة الثقافية في صحيفة 

 يولاندس بوستن الدنماركية الفرصة ودعا عدداً 
من الرسامين إلى رسم الرسول محمد فحصل 

 30في  على اثنتي عشرة صورة، تم نشرها
من رئيس تحرير  بتأييد  2005سبتمبر عام 

وقد برر يوسته  )42(الصحيفة كارستن يوسته.

فعله هذا قائلاً: بأن هدفه لم يكن الرسول محمد 
بقدر ما كان يريد من خلال هذه الصور  نفسه،

أن يخلق نقاشاً حول الرقابة وحرية التعبير، لكي 
يثبت عملياً أن الجماعات التي تؤمن đذا الدين ـ 

ـ معادية لحرية التعبير. ويقصد جماعات المسلمين 
أنه قام باستفزازهم لكي يثبت أĔم  وهو يعني

من  وفي ذلك قدر )43(معادون للديمقراطية.
التخطيط المدروس من قبل القائم đذا الفعل، 
وقدر مبالغ فيه من التحريض، وهو يستخدم الرمز 
هذه المرة، من باب الإثارة، مستثمرا عواطف 

  الناس للتفاعل بصدده.

الوقت الذي نشرت فيه صحيفة  وفي
يولاندس بوستن تلك الرسوم بدعوى حرية التعبير، 
رفضت الصحيفة نفسها نشر رسومات تسيء إلى 
المسيح خشية ردود الفعل الغاضبة من جانب 
قرائها، حسبما نشر الموقع الإلكتروني لصحيفة 

تبرع الرسام الدنماركي  عندما (جارديان) البريطانية، 
للصحيفة  2003  في إبريلكريستوفر زيلير

بسلسلة من الرسوم الساخرة تتعلق ببعث السيد 
المسيح من جديد. تسلم زيلر رسالة بريد إلكتروني 

الدانماركية تقول: "لا  صحيفةالمن رئيس تحرير 
أعتقد أن قراء الصحيفة ستروق لهم هذه الرسوم، 
بل أعتقد أĔا ستثير مشاعر الغضب لديهم؛ لذا 

ونقلت جارديان عن زيلر قوله . وم"فلن أنشر الرس
على الرسوم: "الرسوم مجرد مزحة بريئة  تعليقاً 

نع  )44(لدرجة أĔا أضحكت جدي". وفي أجواء مُ
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فيها النشر من جهة، وأُجيز فيها من الجهة 
الأخرى ثارت ثائرة المسلمين في أوروبا والعالم 
ضد من قام بتلك الممارسة، ولذلك لم يتوان 

راجع خلال صلاة الجمعة أن عرض أحد الم
مكافأة مالية باهظة على من يأتي برؤوس من 

بذات الطريقة التي  )45(رسموا تلك الصور.
عومل đا الروائي سلمان رشدي، عندما 

عاملت أصدر روايته (الآيات الشيطانية) التي 
رمزيا نبي المسلمين، وأĔى الإمام  بدورها

ضمن الخميني في حينها إلى المسلمين بيانا ت
فتوى باهدار دم المؤلف، واعتبر ذلك واجباً 
على كل مسلم يتمكن منه، وعَّد المسلم 
قتل في سبيل أداء هذا الواجب شهيدا  ُ الذي ي

وكان القصد من  )46(وينال الخلود في الجنة.
وراء ذلك برأي غي هارشير صاحب كتاب 
العلمانية؛ "تبيان واجب الدولة في حماية الدين 

تشهير الجارح بعمق والمسيء الإسلامي من ال
إلى كرامة جميع المنتمين إلى أمة الإسلام في 

وينطبق الموضوع على حادثة ) 47(العالم أجمع."
الرسوم، فبالتعرض إلى رمزية النبي انطلقت في 

الماضي في معظم  2006الرابع من شباط 
العواصم العربية والإسلامية تظاهرات 

ى احتجاجية، تحولت إلى الاعتداء عل
الكنائس المسيحية في المنطقة العربية، في 
محاولة وجدت ضالتها في استغلال الرمز وفتح 

  )48(ثغرة لحرب أهلية جديدة.

لقد تجاوزت الرسوم في تفاصيلها مجرد  
الهجاء أو الرسم الكاريكاتيري المألوف، إلى درجة 

. لقد تم رسم النبي وهو يحمل )49(التشهير المحض
لحية عشوائية كثة، تحيط به  سكيناً ضخماً ولديه

امرأتان محجبتان بالكامل عدا عينيهما، أما أكثرها 
ُظهر النبي وهو يحمل قنبلة  استفزازاً، ذلك الذي ي

ا جعل الموضوع يأخذ تعبيراً دلالياً مم في عمامته
. لقد تعلق الأمر بجسد مرسوم ومختلق باللغة  ثقافياً

تحظى صورة  قد لا) 50(والخطاب والمقارنة التركيبية.
النبي، وأي نبي آخر بمقبولية ثقافية وافية لدى 
الآخر وإن عُرضت علاماēا بمعنى مقدس، ومثل 
هذا الانطباع قد يصح فيما بين الثقافات المختلفة 
، لكن الأغرب  التي تنتمي إلى أديان مختلفة أيضاً
من ذلك عدم توفر ذلك الرضا بين أبناء الدين 

عندما يتصل الموضوع  والثقافة الواحدة، خصوصاً 
بصور السيدة العذراء أو السيد المسيح المصلوب، 
أو دلالة الصليب، أو اللباس المرتدى الذي ينتمي 
إلى هذه الطبقة الاجتماعية دون تلك، وهو ما 
درجت فنون ومدارس الرسم في أوروبا عليه أن 
تقدم المسيح مرسوماً وفقا لما يلائم ذوق الطبقة 

ا الرسام أو الشخص الراغب في التي ينتمي إليه
اقتناء الصورة المقدسة. ومثل هذا التصادم أو عدم 
الرضا من شأنه أن يوفر أرضية كبيرة للتعارض في 
تقبل صورة نبي الإسلام كاركاتيريا من قبل 
المسلمين، سيما أĔا تركزت مع اللغة والخطاب في 
  ذهن المنتمي لثقافة أخرى غير ثقافة المسلمين.    
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: البعد الثقافي في ممارسة حرية التعبيرثا   نياً
مترافقة مع  عبرت أصوات إسلامية

السخط الإسلامي الموجه ضد من رسم تلك 
الرسوم عن استيعاđا لموقف الحكومة الدنماركية 
المتسامح مع تلك القضية، باعتبار أن ما 
يجري يندرج ضمن إطار ما يطلق عليه عند 

صحافة، الذي الغرب حرية التعبير وحرية ال
من العهد  19عملت على تضمينه المادة 

  )51(الدولي الخاص بالحقوق المدنية والسياسية.
كما رسّخ قرار لمحكمة حقوق الإنسان في 
ستراسبورغ (قضية هانديسايد) منذ زهاء عشر 
سنوات أحكام المعاهدة الأوروبية لحقوق 
الإنسان بخصوص حرية التعبير: "تشكل حرية 

الأسس الرئيسة لأي مجتمع التعبير أحد 
ديمقراطي وهي تسري أيضاً على الأفكار التي 
تؤذي أو تصدم أو تقلق." والأقوال الصادمة 

) من المعاهدة، تلك التي 10مغطاة بالمادة (
تكفل حرية التعبير. بيد "أن هناك حدوداً 

   )52(لتلك الحرية".
يتنشط هذا الموقف من منطلق أن 

ام السياسي الغربي أموراً عدة لا يمكن للنظ
ساء  ُ السيطرة عليها، وبالتالي على الطرف الم
إليه أن يتفهم التعقد الحاصل في مسألة 
التعاطي مع موضوعة العقائد ورموزها، لارēان 
الموضوع إلى أقيسة تختلف بالضرورة عما يجري 
القياس عليه في عالم الشرق، وهذا عنصر مهم 

ة قياس محددة في المسألة، فمن الخطأ استعمال أدا
ومن طرف واحد. لقد حاول الجانب القانوني 
الدنماركي تحييد مثل هذه التجاوزات والمرامي 
التمثيلية، إلا أنه قُضي أن يحدث تجاوز على 

)  266 ) و ( 140 خلاف ما هو وارد في البندين (
)  140 من قانون العقوبات فيه، الذي يمنع البند (

لني بالمعتقدات الدينية أي دنماركي من الاستهزاء الع
) أي  266 ويجُرم البند (  . لأي مواطن دنماركي آخر

شخص ينشر معلومات أو تصريحات الغرض منها 
إلحاق الإهانة بشخص معين بسبب انتمائه 

الواردة رغم وضوح النصوص القانونية و  )53(. الديني
في هذه المدعي العام إلا أن  ،المسألة في هذه
قبل وصولها إلى المحكمة  اهقرر إسقاطالقضية 

إطلاق مصطلح  وصرح بأن لا أساس للقضية وأن
اعتداء على أية حادثة يجب أن يأخذ بعين 

ُ  الاعتبار حق حرية التعبير  فترضعن الرأي الذي ي
ولذلك نرى أنه ) 54(.أن يمارس في إطار القانون

رغم ورود هذين البندين في صلب شرعة القانون 
انون، وما فيه، في مثل هذه الدنماركي، إلا أن الق

الحالة لا يستطيع أن يقف أمام قوة التقاليد أو 
) 266الأعراف السائدة هناك، فما ورد في البند (

جاء في سياق قراءة سياسية صريحة بإزاء الآخر، 
وقد تبدو القراءة بالنسبة للمواطن الدنماركي 
وللأجنبي المقيم ثقافية في وجه من وجوهها كما 

ويوجد فرق واضح بين الحالتين، كما أنه  أريد لها،
ليس من السهل أن يتغلب المعيار السياسي في 
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هذه الحالات على المعيار الثقافي، وأن ما 
تمخض عنه السلوك الأخير من نتائج تصادمية 

  أخذ طابعاً ثقافياً بمعناه الكبير. 
لذلك تُعبر تلك الأصوات ـ المستوعبة 

انب منها عن رؤية لآلية التفكير الغربي ـ في ج
تولي اهتماماً بتصورات (الآخر)، وعما انطبع 
في الذهن من قيم ومفاهيم عما يفترض هو 
من جحيمية. وتسعى بوعي ثقافي لمراجعة 
البديهيات التي ترسخت بنمطية عبر التاريخ، 
بالعمل على تجاوزها. ويتأسس على ذلك، أنه 
ليست المعالجة أن توعز خارجية دولة عربية أو 
غيرها إلى سحب سفرائها من الدنمارك أو أية 
دولة أخرى، فلا يمكن عد إجراء سحب 
، إلا في مقام  السفراء أو إجراء المقاطعة سليماً
ُستثمر لمصلحة المسار التعبوي  ما يمكن أن ي

المصلحة السياسي، الذي غالباً ما يأتي ب
لشعوب. لنظمة السياسية الحاكمة وليس للأ

ولطالما انتظرت تلك الأنظمة ذلك الوقت 
ستقطع ُ لترمم فيه جانباً كبيراً من علاقتها  ،الم

المتصدعة حيال شعوđا، لاستعدائها الميسور 
رغبة في أن يطول هذا العداء  ،على الغرب

  .لكل ما يأتي من هناك، خاصة الديمقراطية
كما يهمها و"قد ارتدت العمامة أمام شعبية 

ة للتيارات الإسلامية عند كل بدت جارف
وتعبير العمامة الذي أُخذ عن  )55(اقتراع."

ُكمي  (الصياد)؛ كناية عن الاخفاق الح

والسياسي الواضح الذي تمر فيه حركة العلمانية في 
تلك الدول وخصوصاً العربية منها. فمنها من اتخذ 

ضد كوبنهاجن احتجاجاً  )56(إجراءات اقتصادية
تحرك السلطات الدنماركية ضد وتظاهراً على عدم 

تلك الصحيفة. دون ادخار جهد للبحث فيه ـ في 
الأقل ـ عن إمكانية نقل صورة سياسية إسلامية 

وإذا  .وليس ثقافية تُقنِع المختلف بغير ما يعتقد
كانت بريئة   عتقد أن التظاهراتأرُيد لنا أن ن

 ُ ، فأن ما لا ي عتقد وتلقائية، والتي بدت أكثر عنفاً
ا قامت كما يقول الصياد في دول لم تسمح أĔ به

 )57(يوما بمظاهرة واحدة ضد أنظمة الحكم فيها.
اĐلس الأوروبي الأمر الذي فسح مجالاً لأن يدعو 

إلى التزام الطرق  للإفتاء والبحوث المسلمين
، والابتعاد عن كل رموزهاالقانونية في الدفاع عن 

   )58(ما له صلة بالعنف وتجاوز للقانون.
ما الذي دفع رساماً أو عقلاً  ولنتساءل

غربياً إلى أن يزاوج بين ممارسة العنف الذي 
يستخدمه بعض المسلمين وعمامة النبي التي رُسمت 

لقد خضعت مثل هذه المزاوجة  على هيئة قنبلة؟
إلى قدر من التعميم. لذلك يرى كاتب السطور 
أن ثمة إشكالاً يتحمله الإسلاميون والمسلمون على 

لسواء، لتصحيح الصورة الثقافية الشائهة عن ا
قت عمليات الرد على  الإسلام ورموزه. لقد سوّ
(الاساءة) للإساءة بدرجة أكبر من الإساءة ذاēا، 
وأُستخدم الأسلوب الخطأ بالدفاع المحموم عن 

 من يرى أن النفس أو عن الرمز. ربما هنالك
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في طبيعة الثقافات تكمن إشكاليات 
اقت الوصول إلى النتيجة المرجوة، وتغايرها، أع

ومن شأن بنود قانونية يسهل تطبيقها هنا، 
ويتعذر تطبيقها هناك، أو إĔا فُهمت في 
سياق ثقافي يختلف بالضرورة عن سياق ثقافي 
آخر، ما أدى إلى حصول الالتباس 

من وجود ذلك  إلا أنه لا مناصوالتضارب، 
ع و الصدأهم  المسعى التصحيحي، لرأب

حساسية، باستثمار وسائط الاتصال  يةالثقاف
الحديثة ومن خلال إقامة المؤتمرات الأكاديمية 

. ومع ذلك لا والدينية والسياسية والثقافية
نروم من خلال تناول ظاهرة الاساءة الرمزية 
البحث في ما ينشئه تضاد الرؤى وحسب، بل 
البحث في صلاحية هذا الموضوع وراهنيته 

مثل هذه الصور أعلى التاريخية، لقد واجهت 
درجات الحساسية الدينية لدى كثير من 
المسلمين، وبنفس الأسلوب، قامت الدول 
الإسلامية بتصدير نوع من الغضب الشديد، 
وربما بشكل شعائري في هذه المناسبة، ضد 
إسرائيل والولايات المتحدة وحلفائهما. ولا 
غرو أن يجُابه المرء من داخل الملة ذاēا، بنفس 

جوبه به رسامو الدنمارك لحظة التعرض لمثل ما 
هذه القضايا، فلربما تقف حواجز عائلية، 
طائفية، قانونية شرعية. إذا أراد أن يتخطاها، 
تدخله في صراع عنيف مع هيئات مثل: 
الأب، الولي، الفقيه، الشيخ، القاضي، وفي 

معمعان الفوضى والجلبة، تتسع دائرة تصرف المرء 
اعتها بأن حريته تتضاعف أو تنحسر، فيحس س

  أو تتقلص.
: أعباء الهجرة ومعضلة تَقبل الوافد   ثالثاً

يتحجج فليمنج روز المحرر الثقافي لصحيفة 
يولاندس بوستن في مقالة كتبها للرأي بصحيفة 

دين ل تقصد الإساءةواشنطن بوست؛ أن صحيفته لم 
الإسلام، لكن من الخطأ في الديمقراطيات تقييد دين 

عام. وأن الهدف ببساطة هو إبعاد القيود النقاش ال
المفروضة ذاتياً على حرية التعبير والتي بدت كما لو  

يجعل المناخ الحالي من ما كانت تضيق أكثر فأكثر، 
قصد بالمناخ  )59(."فيه الصعب تخفيف الرقابة الذاتية ُ وي

هنا جو التصادم الثقافي الذي يهيمن على العلاقة بين 
دماج العسفي مع غير الدنماركيين الثقافات بسبب الان

قيمين في الدنمارك. ويرجع هذا إلى  ُ من المهاجرين والم
أن ليس لدى أوروبا عموماً ـ كما يذهب العظم ـ إلا 
خبرة تاريخية محدودة في مسائل الهجرة إليها، 

وفي  ،ومشكلات الجاليات الأجنبية في داخلها
والواسعة معضلات التعددية الثقافية والدينية العميقة 

في مجتمعاēا، وسبب ذلك بسيط أن الولايات المتحدة 
وأشباهها ـ مثلاً ـ قامت على الهجرة أصلاً وهي ما 
زالت تجدد نفسها، وتعزز طاقتها البشرية بالاعتماد 

وعلى هذا الأساس سُنت  )60(على المزيد من الهجرة.
قوانين تمييزية في أوروبا الغربية تـُفَضل أولئك القادمين 

ن دول أوروبا الشرقية القابلين ثقافياً للاندماج في م
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الثقافة الأوروبية الغربية، بدلاً من أولئك المسلمين 
الذين يشكلون الأساس في صِدام الثقافات الذي 
شهدته أوروبا أخيراً. فالأوروبيون لا يجدون مبرراً 

  ) 61(يرغمهم على التخلي عن "ثوابت ثقافتهم".

دي القريبة من وبالعودة إلى قضية رش
موضوع الرسوم، نلاحظه نأى بطريقة خيالية 
ساخرة عن التقاليد التي تربى في كنفها، من باب 
امتلاكه حق تثبيت مواقفه عند الحدود التي 
يرتأيها، عملاً بأحقية كل إنسان في اختيار 
واعتناق ما يؤدى إليه اجتهاداً في الدين فلا يكون 

ة معينة أو على لغيره الحق في إكراهه على عقيد
 )62(تغيير ما يعتقده بوسيلة من وسائل الإكراه.

فحاول إدخال ابتكار خاص على ما يعتقد به، 
ورأى أن ما يقوم به يجري في إطار حرية التعبير. 
وهو إذ فعل ذلك لأنه وجد نفسه متماهياً ثقافياً 
مع ما يتجه إليه الخطاب الثقافي الغربي، وهذا 

 يوجد في الخطاب الشرقي النوع من المتبنيات لا
أصلاً. لعل رغبة ذاتية كامنة لدى رشدي في 
الخلاص من عقدة الأجنبي أو ذلك الهندي 
العالمثالثي، وبالتالي نراه يقع تحت تأثير الهواجس 
ذاēا التي تحاصر ذهن الدنماركي (فليمنغ روز) في 
الخشية من أن تجيز جماعة ـ تطرح صراطيتها على 

فسها المطالبة بالانقضاض على بساط البحث ـ لن
المنشقين عنها بالفكر، فتُصبح حرية التعبير ـ 

فتبدو محنة  )63(بحسب غي هارشير ـ أثراً بعد عين.
رشدي مركَبة لنا، وأكثر شدة من محنة من رسم 

تلك الرسوم، فهو الخارج بالأمس من تلك البيئة 
اً الاجتماعية الهندية الخانقة، التي يراها تتعامل حياتي

بتأثيمية دينية غامرة، وهو المهاجر ذاته، الذي أخذ 
  عن علمانية أوروبا وتشرب بعقائدها. 

ولذلك تنكشف مشكلة فليمنج روز 
والغربيين عموماً على أĔا مشكلة ذاتية وفردية بالدرجة 
الأساس، فضلاً عن كوĔا مشكلة موضوعية، أي أن 

هو الحال  القيود والرقابة لا يفرضهما المحيط العام كما
في البلدان الشرقية، إنما هي كذلك حاجات ذاتية 
صرفة نمَّت فعالية مناقشتها ومساجلتها عناصر الفردية 
والعلمانية في الثقافة الأوروبية منذ قرنين ونيف من 
الزمان. ولو تأملنا الشرق المسلم للاحظنا أن المهيمن 
الرمزي فيه ذو طبيعة مجازية جماعية، يشكل المضمر 

معي، ويقوم بدور المحرك الفاعل في الذهن الثقافي الج
للأمة وهو المكون الخفي لذائقتها ولأنماط تفكيرها 
وصياغة أنساقها المهيمنة. حيث "يملك المفعول 
النسقي المضمر مقدرة على التحكم في الوجدان العام 
ولا تملك الثقافة الشخصية الذاتية القدرة على إلغاء 

مر من جهة، ولأنه متمكن مفعول النسق لأنه مض
ُلاحظ  )64(ومنغرس منذ القديم." ستغرَب أن ي ُ من الم

في أوروبا قس مثل (فيسرēوفت) يصف التحولات التي 
حققتها حركة العلمنة في الغرب بالمنجزات؛ وهو 
يلحظ أوروبا تبتعد عن الحقائق اليقينية التقليدية، أي 

بصورة كلية تبتعد عن العقائد المسيحية، وتحول الانتباه 
إلى الإنسان نفسه وتركز جميع الجهود عليه، وتحقق ما 

يتمتع باستقلال  يسمى بنضج الإنسان باعتباره كائناً 
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ذاتي (عن القوى الروحية التقليدية) ما يتيح ذلك 
لذلك لم تعد تعني  )65(من إضعاف لفكرة االله.

ديني في الممارسة ا هو مسألة الرمز كل ما يتعلق بم
من و ذلك القس.  نحو ما يسلكهلغربية بالحياتية ا

هنا تأتي أهمية النقد الثقافي في التعامل مع 
نظرية في نقد المستهلك ه موضوعة الثقافة، من كون

الثقافي وليست في نقد الثقافة هكذا بإطلاق، أو 
  مجرد دراستها ورصد تجلياēا وظواهرها. 

تقف كثير من المهيمنات الرمزية اليوم 
د بعض البناءات الرمزية السياسية حائلاً دون نق

والدينية في مجتمعاتنا، كأن تحاصر هيئات تأثيمية 
اجتماعية الوعي الذاتي الفردي، جراء نقد ما، 
يطال سلطة الأب الروحي أو ابن الأب الروحي 
أو تلك الحركة المنطوية على مصيرية تمثيلها 
لطائفة ما، فيتراجع مسعى الحرية هنا لحساب 

نسبُ للناقد أو الباحث بصورة معنى إرثي  َ مديد، ي
في المروق أو التجديف أو الإساءة. و  صريحة نعت

مقابل ذلك يتفهم مفكرون في أوروبا حجم ما 
سببته الرسوم لعالم المسلمين، ذلك؛ "أن أي 
تصوير أو رسم لشخص النبي يعتبر من المحرمات 
في الإسلام، لاسيما إذا كان هذا الرسم كاريكاتيراً 

." لابد من معرفة الواقع الثقافي مشوه اً ومشيناً
الذي يؤكد بلاغة التغاير في النظر إلى الرسالة 
المبثوثة بين مجتمع وآخر. فقراءة أي رسم يعتمد 
بالضرورة على تاريخ اĐتمع وكيف يستخدم 
مجتمع ما هذه الإشارات أو تلك فيه ضمن 

هذه  سياقات محددة لانتاج المعاني الايحائية. وعليه فأن
الرسوم بتعبير جيل كيبيل تشويه مدان: "إنه لمفهوم 
ومتوقع أن يشعر المسلمون بالصدمة من جراء تصوير 
نبيهم على هذه الشاكلة. وإذا كان بعض المسلمين 
إرهابيين متطرفين ـ وهو السبب الذي يقف وراء تلك 
الرسوم ـ فهذا لا يعني أن كل المسلمين إرهابيون 

ما  )66(مستعجل ومغرض".متطرفون! هذا تعميم 
يجعل كيبيل يذهب مع الرأي القائل: إن عدم التمييز 
بين الحركات الإسلامية المتعددة واعتبارها جميعاً 
جماعات عنفية سوف يفاقم المواقف المتعارضة، 
وسوف يقوي المتطرفين على حساب المعتدلين الذين 
يشكلون الأغلبية في تلك العوالم. وأن تطوير صورة 

التي ترى الدين متداخلاً في كات الإسلامية الحر 
سلوكها اليومي، دون الفصل التاريخي والمقامي لتلك 

عطل الحسابات السياسية العلاقة،  ُ سوف ي
والستراتيجية لتلك الحكومات الغربية ويعرقل تمكينها 

لقد عبر البابا  .اوضع سياسة خارجية بناءة لبلداĔ من
وله: "أنه لا بندكتس السادس عشر عن ذلك في ق

يمكن نسب مظاهر العنف إلى الدين، إنما إلى الحدود 
الثقافية التي يعيش وينمو فيها مع مرور الزمن... في 
الواقع، إن جميع التقاليد الدينية الكبرى تحتوي على 
شهادات عن الصلة الحميمة بين العلاقة مع االله 

  )67(وأخلاقية المحبة."

لشرق المسلم يتساءل جماع المتفهمين لواقع ا
على نحو ما يتسائل رئيس المفوضية الأوروبية 
خوسيه مانويل باروزو: "هل من الأفضل أن يكون 
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ُسمح فيه ببعض التجاوزات، أم أن  هناك نظام ي
تكون في بعض الدول حيث لا يملك المرء حتى 

ولإفعام مستويات  )68(الحق في أن يقول ذلك؟"
أخرى من التجربة الثقافية، ومن باب 

لانعطاف على جمل مغايرة قد تبدو للمتلقي ا
مارقة في جانب منها، يصب الموقف أحياناً في 
رجح  ُ مصلحة صاحب الآيات الشيطانية، أو ي
الكيل لكفة من رسم تلك الرسوم فيما يتعلق 
بحرية التعبير عن الرأي!! فليس مستبعداًً◌ أن 
تعتمل في أذهان بعض الغربيين هواجس في أن 

ت المتشددة على عقد تتفاوض الجماعا
تسويات أو اتفاقات تجنبها كلام النقد الفردي 
والانشقاقي الذي تقوم به جماعات ترى حريتها 

أو الخشية من  .في الانشقاق على بناءاēا مراراً 
أن يتاح (لحلف كهنوتي مقدس) التنامي 
باستخدام حجج العلمانية نفسها، أو قد تقوم 

بالجماعات جماعة بسلطاĔا وسطوēا مقارنة 
الأخرى باقصاء تلك الأخيرة من دون قيد أو 

ولا  )69(شرط عن الحياة الاجتماعية والسياسية.
يوحي سياق مثل هذا الرأي نجاعة فكرة بإزاء 
فكرة أخرى، إنما يوجد في عالم الأفكار وفي 
عالم الممكنات ثمة افتكارات متعددة وشائقة 
 للتأمل والنظر، يجري رصدها بأبعاد متعددة
بغية التوصل إلى قراءة ممكنة، والإنصات إلى 
معنى ما دفين يمكن أن يستنهضه تناقض 
الأفكار واحتدامها لاستحصال قيم وجودية 

، من شأĔا الإفضاء إلى سبل متعددة للحوار،  أحياناً
  وإلى حل للمعضلات الشائكة مع (الآخر).

أحدثت نزعة التمركز الغربي فجوة  وأخيرا
ى كل المستويات، في الوقت الذي بين الثقافات، عل

بدا المسلمون عاجزون عن تبيان صورة إيجابية عن 
الإسلام ذي الصور المتعددة. حيث غابت بسبب 
تلك الفجوة الرؤية السليمة لبناء علاقة حسنة بين 
الثقافات. ولذلك لمسنا في آراء بعض المفكرين 
والسياسيين الغربيين، تفهماً لواقع (الآخر) 

ختلف ُ ، مثلما لمسنا لدى بعضهم محاكمات تجُرى الم
وفقاً لأقيسة كهنوتية، تحاكم المقدس ضمن سياق 
ثقافي متجرد تماماً من الحساسية الدينية بمعناها 
الشرقي، وفهم مختلف في طبيعة العلاقة مع االله 
عار فيه  ُ والرسول والكتاب المقدس، والذي لا ي

بالنسبة لمفهوم المقدس المرتبط مباشرة بكلمة االله 
ُحاكَّم الإسلام ـ من وجهة نظر أغلب ل للمسلمين، ي

الغربيين ـ إلى مفهوم الدين في الفكر الأوروبي، ذلك 
المفهوم العلماني له، والذي يعني ـ عندهم ـ الطقوس 
ة، والمبني على علاقة بين االله وذات  ّ والعبادة الكهنوتي
شكِل يحول دون استيعاب  الإنسان فقط. وهذا مُ

لإسلام المختلفة أو الاطلاع عليها في جوانب ا
  الأقل. 

كما أن من المعلوم بصورة مؤكدة أن الرمز 
نتَج في الغرب بطريقة أرضية، بخلاف ما يتعاطاه  ُ ي

لسياسة التسليع، بطريقة تقترب  ويخضعالشرقيون، 
من صناعة النجم، التي اضطلعت đا مؤسسات 
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غَني ُ ، ودور السينما الغربية؛ صناعة الرمز الم
مثل وصناعة الرمز السياسي.  ُ وصناعة الرمز الم
ُصنَع  ُصنَع الرمز سايكلوجياً بحسب ما كان ي وي
، رغبة في استعادة صنمية ما،  الرمز الوثن تاريخياً
وبوعي صناعي جديد، آخذاً بعين الاعتبار 
تطور العقل السياسي الغربي الآلتي، بمقياس أن 

الغربي  الصيرورة التاريخية مركزت حضور الإنسان
بوصفه ذاتاً أو رمزاً، وبالتالي أنزلت القداسة من 
عليائها وحلّت في ذات ذلك الإنسان الغربي، 
قة العنان لطاقاته وقواه الفعالة. وبالتالي  ِ طل مُ
صنَعة، في النصر والهزيمة وفي  تؤثر رموز كثيرة مُ
التقدم والتأخر، وفي التحضر والتخلف. فما 

لحياة والثقافة تقرر ل العلاقات والتصورات زالت
 ،رمزال تاريخيةوفق المنظومة المطلبية والقيمية ل

 ، تاريخ سلطتها  سدوالتي تجدينياً كان أم أرضياً
من شكل  وما تريد تكريسه حاضراً ولاحقاً 

للحياة واĐتمع والتصورات والعلاقات 
ك المنظومة  .والوظائف الإنسانية لكن تحُرَ

Đال من خلال المطلبية والقيمية في هذا ا
استغلال البعد الديني في الصراع السياسي 
ل أن الصراع قائم على  ّ بصورة عملية، حتى يخُي
أساس ذلك البعد، فينقسم العالم ـ تبعاً لذلك ـ 
إلى فسطاطين؛ "فسطاط الإيمان وفسطاط 
الكفر"، وبالتالي يساغ لعامة الناس استخدام 
عبارة الحرب الصليبية ضد الإسلام مثلاً، 

تغلغل هذا الموضوع ويترسخ ويتحكم في واقع في

السياسة الدولية. لذلك فأن أخطر ما يكون الصراع 
عليه في مثل هذه الحالة هو عندما يأخذ طابعاً 

.   دينياً
  الهوامش

) تنقسѧѧѧم الإشѧѧѧارة إلѧѧѧى ثѧѧѧلاث فئѧѧѧات: الأیقونѧѧѧة والѧѧѧدلیل أو 1( 
 المؤشر والرمز. تحدد الأیقونѧة العلاقѧة بѧین الѧدال والمѧدلول.

ً للاشѧارة (الایقونѧة)  الصور الفوتوغرافیة یمكѧن أن تعѧد مثѧالا
وتكون مثل ماھي في الواقع. بینما العلاقة بین الدال والمدلول 
فѧѧي المؤشѧѧر أو الѧѧدلیل ھѧѧي علاقѧѧة سѧѧببیة. لكѧѧن لا یوجѧѧد فѧѧي 
الرمѧѧز علاقѧѧة مباشѧѧرة أو سѧѧببیة بѧѧین الإشѧѧارة والموضѧѧوع. 

و لا یوجѧد فصѧل تѧام  فالعلاقة ھنا تكون اعتباطیة أو اقناعیة.
بѧѧین فئѧѧات الإشѧѧارة الѧѧثلاث; فھѧѧي قѧѧد تكѧѧون أیقونیѧѧة تمثالیѧѧة 

أو رمزیة. وسنعالج ھنا الجانب الثالث من الإشارة   ومؤشراً 
وھو الرمز. ترجع كلمة (رمز) إلى الزمان القدیم، ولكن تجد 
ً حاضراً  الشعوب، ذوات المخیلة الخصبة، في الرموز وجودا

ً یمثѧѧل المسѧѧیح،  أو الأربعѧѧة الإنجیلیѧѧین، أو النبѧѧي محمѧѧد دائمѧѧا
(ھѧѧذا الایѧѧراد منѧѧا) أو سѧѧفینة الرسѧѧل والقیامѧѧة (وھѧѧي مجسѧѧدة 
بطѧѧائر الفینیѧѧق) وھیѧѧأ الفلاسѧѧفة الرواقیѧѧون ترمیزیѧѧة خاصѧѧة 
(وھي نظریة في تأویل الإشارات، على أنھا عناصر رمزیѧة 
تعبر عن حضارة معینة) لتفسیر كثرة المعѧاني لتلѧك الرمѧوز 

ً ورؤیویѧѧة فѧѧي واكتسѧѧبت ال دیانѧѧة القدیمѧѧة معنѧѧى أكثѧѧر وضѧѧوحا
ً فѧي أذھѧان المفكѧѧرین  ً وتجریѧدا أذھѧان المѧؤمنین وأكثѧر ابھامѧا
ورواد الأسرار العمیقة. ھنري بییر، الأدب الرمزي، ترجمة: 

، 1981ھنري زغیب، منشورات عویدات، بیروت ـ باریس،
   . 7ص

، القѧѧرآن نѧѧص تѧѧاریخي وثقѧѧافي، ) نصѧѧر حامѧѧد ابѧѧو زیѧѧد2( 
جѧѧرى الحѧѧوار: محمѧѧد علѧѧي الأتاسѧѧي)، عѧѧن ملحѧѧق النھѧѧار أ(

  .2002\تشرین الأول 17الثقافي، الخمیس 
میشѧѧѧѧѧیل فوكѧѧѧѧѧو: جنیالوجیѧѧѧѧѧا المعرفѧѧѧѧѧة، ترجمѧѧѧѧѧة أحمѧѧѧѧѧد ) 3(

، 1988السطاتي/عبد السلام بنعبد العالي، دار توبقال للنشر، 
  .53ص

عѧѧن: عبѧد اللطیѧѧف الھرماسѧي. مفھѧѧوم المقѧدس بѧѧین  ) نقѧلاً 4(
مجلѧѧة الفكѧѧر  وخصوصѧѧیة الإنسѧѧان الدینیѧѧة، دعѧѧاوى الكونیѧѧة

السѧѧѧѧنة السادسѧѧѧѧة  133ـ  132العربѧѧѧي المعاصѧѧѧѧر، عѧѧѧѧدد 
  .143. ص2005والعشرون 

) أنظѧѧر: عبѧѧد الله إبѧѧراھیم، المركزیѧѧة الإسѧѧلامیة، المركѧѧز 5(
  .2001الثقافي العربي، بیروت، 

كاسیرر، مدخل إلى فلسفة الحضارة الإنسانیة أو  ) أرنست6(
عبѧѧاس، دار الأنѧѧدلس،  ترجمѧѧة إحسѧѧان مقѧѧال فѧѧي الإنسѧѧان،

  .67ص 1961بیروت 
العریف بیاتریكس، الآخر أو الجانب الملعون، عن  ) أسماء7(

ً إلیѧѧھ(تحریر:  ً ومنظѧѧورا كتѧѧاب صѧѧورة الآخѧѧر العربѧѧي نѧѧاظرا
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الطاھر لبیب)، مركز دراسات الوحدة العربیة، بیروت، 
  .90، ص 1999

، سلسѧلة بین الجوھر والمظھѧر فروم، الإنسان ) إریك8(
، 1989) آب140كتѧѧѧѧѧب عѧѧѧѧѧالم المعرفѧѧѧѧѧة، الكویѧѧѧѧѧت، (

  .127ص
ً للرب  ) لا9( نا ً مُعیَّ ً یتضمن مفھوما یعني الدین ھنا نظاما

ً یُنظѧر إلیѧھ باعتبѧاره  أو لمعبودات بعینھا، أو حتى نظامѧا
ً للفكѧѧر والعمѧѧل تشѧѧترك فѧѧي اعتناقѧѧھ  ً، وإنمѧѧا نظامѧѧا دینѧѧا

ً جماعѧة مѧن النѧاس یعطѧي لكѧل فѧرد فѧي الجماعѧة إ طѧѧارا
ً یُكرِس من أجلھ حیاتѧھ. أنظѧر: إریѧك  للتوجھ وموضوعا

   .127فروم، نفس المصدر، ص
) جورج بالاندییھ، الأنثروبولوجیا السیاسѧیة، مركѧز 10(

   .84، ص1986الإنماء القومي، بیروت، 
  .130فروم، مصدر سبق ذكره، ص ) إریك11(
إلیѧѧاد، تѧѧاریخ المعتقѧѧدات الدینیѧѧة، ترجمѧѧة:  ) میرسѧѧیا12(

، ص ص 1986دمشѧق،  ، دار1د الھادي عبѧاس، جعب
   .87ـ81

) بیѧѧل أشѧѧكروفت وبѧѧال أھلوالیѧѧا، (إدوراد سѧѧعید ـ 13(
مفارقѧة الھویѧة)، ترجمѧѧة: سѧھیل نجѧѧم، (مراجعѧة: حیѧѧدر 

، 2002سѧѧعید)، دار نینѧѧوى للنشѧѧر والتوزیѧѧع، دمشѧѧق، 
كѧѧذلك وردت عبѧѧارة (البنѧѧى الشѧѧعوریة) فѧѧي  .124ص

من كتاب إدوارد سѧعید،  الفقرة الأولى من الفصل الأول
الثقافة والإمبریالیة، ترجمة: كمال أبو دیب، دار الآداب، 

  .81، ص1998، 2بیروت، ط
) جѧѧاك لومبѧѧار، مѧѧدخل إلѧѧى الأثنولوجیѧѧا، ترجمѧѧة: 14(

حسѧѧѧن قبیسѧѧѧي، المركѧѧѧز الثقѧѧѧافي العربѧѧѧي، بیѧѧѧروت ـ 
  .269ـ  268، ص ص 1997الدرالبیضاء، 

س، مصѧدر سѧبق عن: أسماء العریف بیѧاتریك ) نقلاً 15(
  .90ذكره، ص 

  .293) جاك لومبار، مصدر سبق ذكره، ص16(
ً عѧن:  جѧѧورج بالاندییѧھ، مصѧѧدر سѧبق ذكѧѧره، 17( ) نقѧلا

   .83ص
ً عن:  المصدر نفسھ،18(    .84ص ) نقلا
) صѧѧѧѧѧѧاغ مناصѧѧѧѧѧѧرو ورجѧѧѧѧѧѧال الدعایѧѧѧѧѧѧة العقیدیѧѧѧѧѧѧة 19(

للإمبراطوریة، لغة كان لصورھا عن النماء والخصوبة 
ھا الغائیة عن التملك والھویة وكذلك والتوسع، وكان لبنیت

التمییز الأیدیولوجي بین نحѧن وھѧم قѧد نضѧجت مѧن قبѧل 
فѧѧي مكѧѧان آخѧѧر، لѧѧذا خѧѧلال ظھѧѧور الѧѧدعوة للإمبریالیѧѧة 
أعلنت حتى أشد التوكیѧدات علѧى الھیمنѧة إثѧارة للتسѧاؤل 
ً وعلى نحو شامل. ترشحت  على أنھا حقائق مقبولة فعلیا

الثقافѧѧѧة نفسѧѧѧھا. بیѧѧѧل  ھѧѧѧذه النوایѧѧѧا فѧѧѧي ھѧѧѧذا الوقѧѧѧت عبѧѧѧر
  .137أشكروفت وبال أھلوالیا، مصدر سبق ذكره، ص

) عبѧѧد الله الغѧѧذامي، النقѧѧد الثقѧѧافي، المركѧѧز الثقѧѧافي 20(
  .85، ص2001، 2العربي، الدار البیضاء، ط

بین الشرق والغرب،  ) عمر كوش، الصور النمطیة21(
  .2005تموز  43مجلة نزوى، مسقط، عدد

لحیѧѧاة تجربѧѧة غیѧѧر مكتملѧѧة، ترجمѧѧة: ) سѧѧلفادور لوریѧѧا، ا22(
محمѧѧѧد حسѧѧѧن إبѧѧѧراھیم، منشѧѧѧورات وزارة الثقافѧѧѧة السѧѧѧوریة، 

  .151، ص1994دمشق، 
  .267) جاك لومبار، مصدر سبق ذكره، ص 23(
) إن الإغریق ھم أول مѧن قѧال بمصѧطلح التمركѧز حѧول 24(

إنھѧا لفظѧة یونانیѧة :   Logos, Logocenterisimالعقѧل
أو العقѧѧل، وبѧѧذا فѧѧأن حقلھѧѧا الѧѧدلالي تعنѧѧي الكѧѧلام أو المنطѧѧق 

متشعب بحیѧث تتطѧابق ومѧا یѧذھب إلیѧھ (دریѧدا) فѧي محاولتѧھ 
ھѧѧدم الیقینیѧѧة المطلقѧѧة فѧѧي الفكѧѧر، والثѧѧورة علѧѧى سѧѧكونیتھ. إن 
دلالة المصطلح تتشظى إلى حضور وتمركز الكلام أو العقل 
ً مѧن أفلاطѧون دفعѧت  أو المنطق. بید أن الفلسѧفة الغربیѧة بѧدءا

واجھѧѧة إھتمامھѧѧا وأعطتѧѧھ سѧѧلطة أولѧѧى فѧѧي تحدیѧѧد  العقѧѧل إلѧѧى
المعѧѧاني، ولھѧѧذا تنامѧѧت وتطѧѧورت الفلسѧѧفة فѧѧي ظѧѧل النزعѧѧة 
ً تقاس  ً أولیا المنطقیة العقلیة، وأصبح القیاس المنطقي أنموذجا
علیھ النماذج الفكریة الإبداعیة، ففرض ھیمنتѧھ القصѧوى فѧي 
مجѧѧال الفكѧѧر الفلسѧѧفي، ومѧѧن ھنѧѧا وجѧѧھ (دریѧѧدا) جѧѧل عنایتѧѧھ 

تفكیك ھѧذا التمركѧز، وذلѧك لتقѧویض الأصѧل الثابѧت المتفѧرد ل
بѧѧѧѧالقوة ومѧѧѧѧایرتبط بѧѧѧѧھ مѧѧѧѧن مفѧѧѧѧاھیم التعѧѧѧѧالي والقصѧѧѧѧدیة. إن 
الانطلاقة من مجرد تعیین ھندسة الشكل أو العلاقة بین الذات 
ً لقیام أي حوار بینھما. فالمركز الذي حدد  و(الآخر) یضع حدا

مركѧز لأنѧھ موقعھ كمركز فرض على (الآخر) أن یكون بلا 
لیس للدائرة سوى مركز واحد. وما التعین خارج المركز إلا 
ھѧو التѧورط فѧي المسѧاحة اللامتعینѧة، كمحѧیط یمكѧن أن یتسѧع 
إلى ما لا نھایة، فالمتعین الوحید ھو المركѧز، وبالتѧالي یغѧدو 
متعینѧѧا بѧѧلا حѧѧدود، مقابѧѧل لا حѧѧدود المحѧѧیط حولѧѧھ الѧѧذي ھѧѧو 

ً وأنما ھامش، لأن كѧل  لѧیس مركزیѧا إنمѧا ھѧو  مѧامحیطا فعلا
طرف آخر ھامش وھامشي. عѧن: مقدمѧة مطѧاع صѧفدي فѧي 
كتѧѧѧاب: میشѧѧѧیل فوكѧѧѧو، الكلمѧѧѧات والأشѧѧѧیاء، ترجمѧѧѧة: مطѧѧѧاع 

، 1990ـ1989ѧѧصѧѧفدي، مركѧѧز الإنمѧѧاء القѧѧومي، بیѧѧروت، 
. كذلك أنظر: عبد الله ابراھیم وآخѧرون، معرفѧة الآخѧر 7ص

ثقافي العربي، (مدخل إلى المناھج النقدیة الحدیثة)، المركز ال
  . 123، ص 1990بیروت، 

فلسفة التفكیك عند دریѧدا، مجلѧة  الله، ) د.محمد سالم سعد25(
مجلѧѧة أدبیѧѧة شѧѧھریة تصѧѧدر عѧѧن اتحѧѧاد الموقѧѧف الأدبѧѧي، 

كѧѧѧѧانون الثѧѧѧѧاني  417العѧѧѧѧدد  الكتѧѧѧѧاب العѧѧѧѧرب بدمشѧѧѧѧق،
2006.  

) ادوراد سعید، الثقافة والإمبریالیة، مصدر سبق ذكѧره، 26(
  .166ص 

  .35د الله الغذامي، مصدر سبق ذكره، ص ) عب27(
)28  (Downing D & B Bazargan, s, Image 

and Ideology Post modern culture, N.Y, 
state unit press. 1991, P.232. 

) أحمѧѧѧѧد یوسѧѧѧѧف داود، البعѧѧѧѧد الصѧѧѧѧھیوني فѧѧѧѧي نظریѧѧѧѧة 29(
سѧѧѧنة  33المركزیѧѧة الأوروبیѧѧѧة، مجلѧѧѧة نѧѧزوى، مسѧѧѧقط، عѧѧѧدد

2004.  
، تѧاریخ علѧم الاجتمѧاع، ترجمѧة محمѧѧد بوتѧول اسѧتونج) 30(

عاطف، عباس الشربیني، الدار القومیة للطباعة والنشر، 
  .140، ص 1964مكان الطبع بلا، 
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) إ. اوسبنسѧѧكي وآخѧѧرون، نظریѧѧات حѧѧول الدراسѧѧة 31(
السیموطیقیة للثقافات، ترجمة نصر حامد ابѧو زیѧد، عѧن 
 كتѧѧاب: مѧѧدخل إلѧѧى السѧѧیموطیقا، (اشراف:سѧѧیزا قاسѧѧم و

نصѧѧر حامѧѧد ابѧѧو زیѧѧد)، دار إلیѧѧاس العصѧѧریة، القѧѧاھرة، 
   .319، ص1986

) ریجѧѧѧیس دوبریѧѧѧھ، نقѧѧѧد العقѧѧѧل السیاسѧѧѧي، ترجمѧѧѧة 32(
، ص 1986عفیѧѧѧѧѧѧف دمشѧѧѧѧѧѧقیة، دار الآداب، بیѧѧѧѧѧѧروت، 

416.  
) الداروینیة الاجتماعیة: نظریة تعتبر الصراع مѧن 33(

أجل البقاء والانتخاب الطبیعي المحرك الأول للتقدم 
عي، وقѧѧد نشѧѧأت ھѧѧذه النظریѧѧة عѧѧن تطبیѧѧق الاجتمѧѧا

نظریة داروین البایلوجیة علѧى علѧم الاجتمѧاع علѧى 
یѧѧѧد (فѧѧѧردریش لانѧѧѧغ، وادتوآمѧѧѧون، وبنجѧѧѧامین كیѧѧѧد) 
وكانت النظریة ساریة في علم الاجتماع في أواخѧر 
القѧѧѧرن التاسѧѧѧع عشѧѧѧر، ویѧѧѧزعم بعѧѧѧض الѧѧѧداروینین 
الاجتمѧѧاعیین (المѧѧر بنѧѧدیل وفرنسѧѧیس مونتجѧѧاو) أن 

ب الطبیعѧѧѧѧي والصѧѧѧѧراع مѧѧѧѧن أجѧѧѧѧل البقѧѧѧѧاء الانتخѧѧѧѧا
یستمران في فعلھما في المجتمع الإنساني حتى ھѧذا 
الیوم. انظر: روزنتال ویودین، الموسوعة الفلسفیة، 

 .193، ص1980، 2دار الطلیعة، بیروت، ط
) محمѧѧѧد نѧѧѧور الѧѧѧدین أفایѧѧѧة، الإسѧѧѧلام فѧѧѧي متخیѧѧѧل 34(

الغرب(فѧѧѧي مكونѧѧѧات الصѧѧѧورة الغربیѧѧѧة النمطیѧѧѧة عѧѧѧن 
، مجلѧѧѧѧة فكѧѧѧѧر ونقѧѧѧѧد علѧѧѧѧى موقѧѧѧѧع الإنترنѧѧѧѧت: الإسѧѧѧѧلام)
1_10_t\www.fikrwankd.aijabriabed.net

able.htm  
) سѧѧمیر أبѧѧѧو زینѧѧѧب، فѧѧѧي المخیѧѧѧال والتѧѧѧاریخ (بѧѧѧین 35(

الأوتونومیѧا والمجتمѧѧع المكبѧѧل)، مجلѧة التجدیѧѧد العربѧѧي، 
علѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧى موقع(الإنترنѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧت):  2006 یولیѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧѧو  21 

www.arabnewal.com  
لكاثولیكیѧة والإسѧلام، عѧن: آنزو باتشي، الكنسѧیة ا )36(

ً إلیھ، مصدر سبق  ً ومنظورا صورة الآخر العربي ناظرا
  .512ذكره، ص

بین الشرق والغرب،  ) عمر كوش، الصور النمطیة37(
  مصدر سبق ذكره.

) محمѧѧѧѧد نجیѧѧѧѧب بѧѧѧѧو طالѧѧѧѧب، العلѧѧѧѧوم الاجتماعیѧѧѧѧة 38(
والاستشѧѧراق، عѧѧن: صѧѧورة الآخѧѧر العربѧѧي...، مصѧѧدر 

   .433سبق ذكره، ص
وئیل ھنتنغتѧѧѧون، صѧѧѧدام الحضѧѧѧѧارات(إعادة ) صѧѧѧم39(

صѧѧنع النظѧѧام العѧѧالمي)، ترجمѧѧة: طلعѧѧت الشѧѧایب، 
، 2تقدیم:صѧѧلاح قنصѧѧѧوة، دار سѧѧѧطور، القѧѧѧاھرة، ط

  .501-489، ص ص 1998
  .283) جاك لومبار، مصدر سبق ذكره، ص 40(
) برھѧѧѧان غلیѧѧѧون، تحریѧѧѧر التѧѧѧاریخ، مجلѧѧѧة الفكѧѧѧر 41(

بیѧروت، العربي المعاصر، مركز الإنمѧاء القѧومي، 
  .41، ص 1986/  2ك 1985/ 1، ك 37عدد 

مѧѧѧѧѧѧن الصѧѧѧѧѧѧیاد، صѧѧѧѧѧѧدام الجھѧѧѧѧѧѧالات (الأسѧѧѧѧѧѧئلة أی) 42(
، آذار 86الدنماركیة)، مجلة وجھات نظر، القاھرة، عدد

  .6، ص2006

ً عѧѧن:43( سѧѧلام عبѧѧود، الرابحѧѧون والخاسѧѧرون فѧѧي  ) نقѧѧلا
، 1455جریدة الحوار المتمدن، العدد   معركة حریة التعبیر.

  www.rezgar.comعلى موقع الإنترنت  8/2/2006في
أحمѧѧد فتحѧѧي، جیلانѧѧدز بوسѧѧتن رفضѧѧت نشѧѧر رسѧѧوم  )44(

.على موقع 8/2/2006مسیئة للمسیح، إسلام أون لاین.نت/
   www.islamonline.netالإنترنت

) حѧѧرب الرسѧѧوم والحѧѧدود الفاصѧѧلة بѧѧین حریѧѧة التعبیѧѧر 45(
شѧѧباط /  22الأربعѧѧاء والاسѧѧتھزاء، شѧѧبكة النبѧѧأ المعلوماتیѧѧة، 

/200 
www.annabaa.org/nbanews/54/276.htm  

) وھѧѧѧذا نѧѧѧص الفتѧѧѧوى: باسѧѧѧمھ تعѧѧѧالى إنѧѧѧا Ϳ وإنѧѧѧا إلیѧѧѧھ 46(
راجعѧѧون.. "أنھѧѧي إلѧѧى المسѧѧلمین الغیѧѧورین فѧѧي أنحѧѧاء العѧѧالم 
كافة. إن مؤلѧف كتѧاب (الآیѧات الشѧیطانیة) الѧذي أعیѧد وطُبѧع 

ѧین ونُشر ضد الإسلام والنبي والقرآن، وكذلك ناشریھ المُطلع
علѧѧѧى محتѧѧѧواه، محكومѧѧѧون بالإعѧѧѧدام. أطلѧѧѧب مѧѧѧن المسѧѧѧلمین 
الغیورین إعدامھم بسرعة أنى وجدوھم حتى لا یجرأ أحد بعد 
على امتھان مقدسات المسلمین. وكل من یُقتل في ھذا السبیل. 
شѧѧھید إنشѧѧاء الله. ھѧѧذا. فمѧѧن تیسѧѧر لѧѧھ الوصѧѧول إلѧѧى مؤلѧѧف 

ѧرف النѧھ. فلیُعѧى إعدامѧھ الكتاب، ولكنھ غیر قادر علѧاس علی
ً عѧن: صѧادق جѧلال العظѧم، مѧا  حتى ینال جزاء أعمالھ." نقلا

، 1997بعѧد ذھنیѧѧة التحѧریم، دار المѧѧدى، دمشѧق ـ نیقوسѧѧیا، 
   .288ص

ً عѧѧѧن: غѧѧѧي ھارشѧѧѧیر، العلمانیѧѧѧة، ترجمѧѧѧة: رشѧѧѧا 47( ) نقѧѧѧلا
الصѧѧѧѧباغ، مراجعѧѧѧѧة: د. جمѧѧѧѧال شѧѧѧѧحید، دار المѧѧѧѧدى للنشѧѧѧѧر 

  .98، ص2005والتوزیع، دمشق ، 
یحي، الحروب البدیلة، جریدة الحیاة، لندن، ) محمد الرم48(

  .. 2006\3\1في
 Roland) نُلمح إلى الجھود التي قدمھا رولان بارت (49(

Barthes يѧك فѧى ذلѧورة، ویتجلѧفي مجال سمیوطیقا الص (
 Photographicمقالѧѧѧѧѧѧѧھ "الرسѧѧѧѧѧѧѧالھ المصѧѧѧѧѧѧѧورة" (

Messageھیرѧѧѧѧѧѧھ الشѧѧѧѧѧѧي كتابѧѧѧѧѧѧمن فѧѧѧѧѧѧالمتض ((Image-
Music-Text). ѧѧرى رولان بѧم یѧѧورة أو الرسѧارت أن الص

كرسالة تتكѧون مѧن ثلاثѧة عناصѧر أساسѧیة: مصѧدر الرسѧالة, 
الواسطة الإعلامیة التي تمر عبرھا الرسѧالة والمتلقѧي. یمثѧل 
جانѧѧѧب المصѧѧѧدر المصѧѧѧورون أو الرسѧѧѧامون أو مѧѧѧن یختѧѧѧار 
الصور ویضع عناوینھا أو التعلیقات المرفقة. وتنقل الواسطة 

أو مرئیѧة أو ألكترونیѧѧة عѧѧن  الاعلامیѧة سѧѧواء كانѧت مطبوعѧѧة
طریقھѧѧا ھѧѧذه الرسѧѧالة المصѧѧورة إلѧѧى المتلقѧѧي. ویѧѧرى رولان 
بѧѧѧѧѧارث أن ھنѧѧѧѧѧاك مѧѧѧѧѧرحلتین أساسѧѧѧѧѧیتین لقѧѧѧѧѧراءة الصѧѧѧѧѧورة 
الفوتوغرافیѧѧѧة وھѧѧѧي المعنѧѧѧى الإشѧѧѧاري والمعنѧѧѧى الایحѧѧѧائي، 
المعنى الاشاري ھو المرحلة الاساسیة من الرسالة وفیھا یѧتم 

ѧین الѧي وصف العلاقة في الاشارة بѧوم الطبیعѧو المفھѧدال وھ
للإشارة ومثالھا الصѧورة أو الرسѧم، والمѧدلول وھѧو المفھѧوم 
الذھني لفحوى الرسالة ومثالھا ما یعنیھ موضوع الصورة أو 
الرسم بالنسبة للمتلقي. فѧالمعنى الإشѧاري للرسѧالة المصѧورة 
ھѧѧو مѧѧا تلتقطѧѧھ آلѧѧة التصѧѧویر للحѧѧدث; لكѧѧن الѧѧذي یختلѧѧف فѧѧي 

عن الرسم ھو التدخل البشري، ھو أن  الصورة الفوتوغرافیة
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آلة التصویر تقدم لنا رسالة إشاریة تصف الواقع كما ھو 
وبتجریѧد، بینمѧѧا یقѧدم الرسѧѧام مѧن خѧѧلال رسѧم مѧѧا رسѧѧالة 
ذات معنى آخر وھو المعنى الایحائي. مع ادراكنا أن في 
فن التصѧویر الفوتѧوغرافي مѧن الایحائیѧة ـ لحظѧة تѧدخّل 

یمتھ ویجعلھ یفѧوق حتѧى الرسѧم، الإنسان ـ ما یرفع من ق
لكن جل مѧا نحѧاول ابѧرازه فѧي ذلѧك ھѧو؛ القصѧدیة التѧي 
تھѧѧیمن بشѧѧكل كبیѧѧر علѧѧى أعمѧѧال راسѧѧم الرسѧѧوم. بمعنѧѧى 
آخѧѧѧر اذا كانѧѧѧت الاشѧѧѧاریة فѧѧѧي الرسѧѧѧالة المصѧѧѧورة ھѧѧѧي 
العلاقة بین الاشارة والموضوع, فتأتي الایحائیة كطѧور 

عنѧѧѧي متقѧѧѧدم علѧѧѧى الإشѧѧѧاریة فѧѧѧي الرسѧѧѧالة المرسѧѧѧومة وت
العلاقѧѧة بѧѧѧین الاشѧѧارة والموضѧѧѧوع والشѧѧخص المفسѧѧѧر. 
بإضѧѧافة عنصѧѧر ثالѧѧث وھѧѧو الانسѧѧان أو الشѧѧخص الѧѧذي 
یتدخل في المعنى الایحائي للصورة عѧن طریѧق إخѧراج 

أوردنا ھѧذه الإحالѧة للاسѧتفادة مѧن فھѧم  العرض النھائي.
بѧѧѧѧارت للصѧѧѧѧورة الفوتوغرافیѧѧѧѧة، وحاولنѧѧѧѧا مѧѧѧѧن خѧѧѧѧلال 

ن مѧا یطѧرح وبѧین فھمنѧا التوظیف المنھجي أن نقرب بѧی
الشخصѧѧي لقصѧѧدیات الرسѧѧم الكاریكѧѧاتیري أو أي رسѧѧم 

 Roland Barthes, (Image Music.آخѧѧر
Text), London, Fontana, 1987.P.20.  

  
ُ الجسѧدَ یكѧف عѧن 50( ) بمجرد ما تمتلك اللغةُ والصورة

ً بالدرجة الأولى.  ً ثقافیا ً لیغدو جسدا ً واقعیا أن یكون جسدا
ً ومتى ما مس الو صف الجسѧد فإنѧھ یتعامѧل معѧھ انطلاقѧا

مѧѧن مخزونѧѧھ الفكѧѧري وذاكѧѧرة اللغѧѧة وقیمھѧѧا وأخلاقھѧѧا، 
وأیضѧѧا مѧѧن خѧѧلال الممكنѧѧات البلاغیѧѧة التѧѧي تسѧѧجنھ فѧѧي 
الصورة. لذا یغدو الجسد بھذه العملیة البلاغیة الوصѧفیة 
ً یحѧѧاكي أصѧѧولھ المرجعیѧѧة، ومѧѧن شѧѧأنھ أن  ً لغویѧѧا مثѧѧالا

ѧة والتأمѧѧھد للمتعѧى مشѧول إلѧور یتحѧѧد نѧالي. محمѧل الجم
الѧدین أفایѧѧة، الغѧѧرب المتخیѧѧل: صѧورة الآخѧѧر فѧѧي الفكѧѧر 
العربѧѧي الإسѧѧѧلامي الوسѧѧѧیط، المركѧѧѧز الثقѧѧѧافي العربѧѧѧي, 
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ون الأول كѧѧѧان 16) المѧѧؤرخ فѧѧي 21ألѧѧف(د ـ2200
،وفقѧا لأحكѧام 1976آذار  23تاریخ بدء النفاذ: 1966
  .49المادة 

ً عن: غي ھارشیر، العلمانیة، ص52(   .95) نقلا
إلѧى   .. ) مھا النحاس، حرب الرسѧوم(من فѧان جѧوخ53(

فѧي 130جریѧدة الأھѧرام، الاثنѧین العѧدد : یولاندز بوسѧتن)
  .2006\فبرایر\20

مختѧѧѧار، حملѧѧѧة ) أنظѧѧѧر: محمѧѧѧد الأمѧѧѧین ولѧѧѧد سѧѧѧید ال54(
 الإساءة إلى النبي  في الصحف الأوروبیة ... الدلالات

والأبعاد، مجلة الوعي الإسلامي، شھریة إسلامیة جامعة 
تصѧѧѧدر عѧѧѧن وزارة الأوقѧѧѧاف والشѧѧѧؤون الدینیѧѧѧة، دولѧѧѧة 

  8/8/2006http://alwaei.comالكویت. في 
ھѧѧѧѧѧѧالات (الأسѧѧѧѧѧѧئلة ) أیمѧѧѧѧѧѧن الصѧѧѧѧѧѧیاد، صѧѧѧѧѧѧدام الج55(
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ركات الدانماركیة، وإیضѧاح أن نشѧر مثѧل تلѧك بمخاطبة الش
الرسوم ھو "تصرف غیر سلیم". وقال دین صیام الدین قائد 

ملیونѧѧا وتُعѧѧَد ثانیѧѧة أكبѧѧر  30الجماعѧѧة المُحمدیѧѧة التѧѧي تضѧѧم 
تجمع إسلامي بإندونیسیا: "كان رد الفعѧل كافیѧا... لتوصѧیل 
الرسѧѧѧѧѧالة". مالیزیѧѧѧѧѧا: لѧѧѧѧѧن نقѧѧѧѧѧاطع منتجѧѧѧѧѧات الѧѧѧѧѧدانمارك، 

. 7/2/2006ر، وكѧѧالات/ إسѧѧلام أون لاین.نѧѧت/ كوالالمبѧѧو
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